﻿ Pr conf dr Ștefan Buchiu ІЮША ȘI TEOLOGIE ;; • ’Q\ ,‘ r ч пЦт пР‘?гэЬ-/Гг ,' vnh ,, ,- ■■■■ ■/ ■■ ■ Str G-ral Berthelot, иг , sector , București, cod - - Tel / fax: , - ^ - ; ’ - : e-mail: office@editiirasigma ro; web: www editurasigma ro Distribuție: • ' ■ Tel /fax; - ; - ; - Puteți transmite comenzi folosind apelul UniTel la numerele; ; (în rețeaua ROMTELECOM) e-mail: comenzi@editurasigma ro; sigmadistrib@yahoo com Anticariat: e-mail: comenzi anticar@editurasigma ro; web: www anticar ro X-ГЧЖЖ'- ѵ» гг -иат-ч; , «aprins ж PA ATM EZEU MÂNTUITORUL ■ ■ ' »>' V і іГАПЛМ » ’?чіІ ШП ÎNVĂȚĂTURA ORTODOXĂ DESPRE „ BISERICĂ (ECLESIOLOGIA) întemeierea Bisericii de Mântuitorul Hristos prin ~ Duhul Sfânt Biserica, instituție sau organ de mântuire și sfințire a credincioșilor Ființa sau constituția teandrică a Bisericii însușirile Bisericii • ■ Membrii Bisericii ' XIV ÎNVĂȚĂTURA ORTODOXĂDESPRE ■ •SFINTELE TAINE — - Noțiunea și definiția Sfintelor Taine Elementele constitutive ale Sfintelor Taine Diferențe confesionale cu privire la Sfintele Taine Necesitatea Sfintelor Taine Condițiile săvârșirii Sfintelor Taine Ț ' Numărul Sfintelor Taine ■ Ierurgiile Bisericii XV TAINA SFÂNTULUI BOTEZ XVI SFÂNTA TAINA A MJRUNGERH ' ХѴП TAINA SFINTEI EUHARISTII L Modul prezenței reale a lui Hristos ' • ■ -^-Urmările prezenței reale ■ Sfânta Euharistie ca jertfă XVIII TAINA SFINTEISPOVEDANII ȘAUA ' POCĂINȚEI ’ ■XIX SFÂNTA TAINA A PREOȚIEI Preoția sacramentală și preoția universală XX SFÂNTA TAINĂ A CUNUNIEI , XXL TAINA SFÂNTULUI MASLU 'DUMNEZEU JUDECĂTORUL ' I ESHATOLOGIA PARTICULARA ■ ХХП ÎNVĂȚĂTURA CREȘTINĂ DESPRE ' MOARTE ’ ХХШ JUDECATA PARTICULARĂ , XXIV ÎNVĂȚĂTURA DESPRE RAI Șl IAD XXV DOCTRINA CATOLICA DESPRE PURGATORIU ȘI CRITICA ORTODOXA L ■ XXVI ÎNVĂȚĂTURA ORTODOXĂ DESPRE • •’ LEGĂTURA CU CEI ADORMIȚL PRIN BISERICĂ - H ESHATOLOGIA UNIVERSALA Ă-N șWViMtEAMC «UITUCA DOUA VENIRI A DOMNULUI ȘI JUDECATĂ геуЖнл ' ХХѴШ CERUL NOU ȘI PĂMÂNTIII NOU Ă ȚA VEȘNICĂ f л DUMNEZEU MÂNTUITORUL | învățători «eriMoxsde^riePet^oaifâ Mântuitorului JisusHrKtos J| • LJNTRODUCERE ' - ■ ■■ ■■ | ■ Dogma hristologică sau învățător! aespre, s ensoaria Fiului lui Dumn^toffibiipat, lisus Hristos, constituie împreună cu dogma trini-tară centrul învățăturii dr credința a Bisericii Ortodoxe De aceea întregul sistem doctrbarnrtodffî^rfiecărebom^nentă a sa (învățătură sau dogmă) are un caracter,, care este, concomitent, triadocentric și hris-® tocentric Pentru teologia, spiritualitatea și cultul ortodox, lisus Hristos ■ |g este totdeauna ‘ишГЬшТгёппёТТ ёГсё~Я сф^"adevărul absolut || despre DumnezafSSntăTreime, reyelându-Se pe Sine ■ ca Rujai f ’’ j: îlui ceresc și ca trimițător al Duhului Sfanț pesteceice cred în El, ca I HiȘeU' ĂreNÂ ĂOĂTĂîhji | ĂVĂ - itob, -O; A t, T N ' d«‘;l '• Ă:‘ ' І ! PV-', - p; îj 'ăJb;' -iăiiC', Л / Д V ț{, i 'I ■ ; • I ТУшл імігегес: umu' •;! Țu',’;y-" ;f: •retomro- ВёпотйГ Епіеі Treimi, în baza unității de ființă, voință și lucrare, deși, pe de altă parte, trebuie spus cLfiecare Persoană divină participă într-un mod specific, propriu la aceeași таг; si furțn întruparea și mântuirea sunt proprii Fiului, pâr- în spin mă-lucrarea cu celelalte Persoane treimice în același timp trebuie precizat că întruparea nu modifică raporturile intratreim: : Timpul întrupării ■ i inul lui Dumnezeu se^ întrupează atunu cand socotește de j cuviință, în mod absolut liber Prin expresia “plinirea vremîFTGrifeteni j •L Sfinții Părinți înțeleg momentul în care omenirea era sufid^de j pregătită pentnivenirealui Mesiadar și pentru următoarele motive: ""~““ л Omenirea trebuia ca, făcând experiența păcatolui, să înțeleagă | Mr i - ■ ■ , * p ' IL PERSOANA MÂNTUTTOMOJIIISU'S HfflSTOS ' |' ■ Д, ■ ■' S- - - - - ■ A Potrivit învățăturii de credință ortodoxă, lisus Hristos este Dum- g ■ - ■ ' ' ‘ : ' /V " V teu : J ' - ,-p | ' " ■-' '' ' ■■■/ ■ ‘ ■' л ? '!/;■ ! î i l ■ • |f airunit, prin mfriipare -sau^înommire, firea dumnezeiască și firea ome- nească înainte de a aprofunda unirea ipostatică, trebuie să afirmăm, pe » temeiul Sfintei' Scripturi și al Sfintei Tradiții realitatea și integritatea jr celor două firi, divină și umană - - ■ ■ ■ f - l Primflte mărturii ale « evelatfei supranafarafe simt profeții- lemesianice, care îl prezintă pe Mântuitorul' ca pe o persoana reia, scoțând în relief-mieori firea dumezeiască,' alteori pe cea omenească' , ■i i iii :a, Fiisa dmiia este mărturisită m locurile m GareîMesia este mrniitj НІЙ liiri Dumnezeu, născut din Taf гійтесІ: ЙійМіеи ești u,-"-Eui a t®(ЦайН ); £liffii pârnece, mai minteІеійёйіг * : ’IHam născut” (Psalm НЙ ' • ■" ' f j ț ' i> fire obârșia Lui este dioîrii început, iii zilele vemiâei” (Mîheea , } j b ti’irea umană este mărturisită m Іосигйе m care Mesia este nu- jj '' mitMiinânța temeri (іРееге З, lfi) -a lui Avkmi (Facem ' ,irifif ,| a'hrilsaac (Facere , ), a lut lacob (Facere , ) Alte profeffi| care -atestă firea omenească sunt ale ржтосиіиі bala: “O rnladiță din | 'lesei va ieși, și ni lăstar dm rădăcinile lui va da” (baia II, ):’най| ■ri doara va lua în pâMce șrva iiaște Fiu ,(baia , 'fi ‘Ca im miel | rwmovri spre jun|gbre s:re adus i ” (bala ,'Ml ) ' I ІІНЙ® dg,MâitnitonilmsnșL j cât și fire omenească, j iîij niindu>se Itail Iul Dimmezeu și Fiul omului)'” ~' S ' ' ' - ' - ■ ■ - ' ' - ' a ‘d- lrij ■ ■ - - - rtemre|| , de unde rezultă că are aceeași activitate ca si lălăi: “Eu și Tatăl M®MI ЯЙЙ! (loan , ),, prin, care confiimă йеоЕіпршаЪ | același mod, despre Sine că este -om deplin (Tîul (finului), cunoscând toate afectele firii omenești: Matei , ; , , ; , El își revelează treptat identitatea,' lăsând pe ucenici să -se con- ' vingă liberi, de aceasta, din faptele și momentele decisive din viața Lui Mărturii ate Sfinților Evanghdiști și ale Sfinților Apostoli ■ ' Sfanțul Apostol Petru: “Tu ești Hristos Jiul lai Dumnezeu celui viu” (Matp , ); Sfanțul /vpostoî Pavel: “Dutrmezeu S-a arătat în ' Wp - ’(lD>?înM ) ■ , ■ Dacă' evangheîiștii sinopticii evidențiază firea omeneasca a Mântuitorului, Sfanțul Evangheîîst loaipime ассейй pe cea divina - Cele douâ -genealogii, de la Matei -șl Luca) aSiirerexpuciț llgea umană аМйіийогиІиі Hristos , -""'ал;" ' - " - te-mimhipul -Wânghelte istoric al lui lisus' Hristos este chipul trăif) " 'йфгіиіаі și'definit de EI tasuri"și 'de‘sfiiffi 'Săi ' Apostoli 'fii sfintele jHaii^Hfi- tteprimarea și definirea'acestui chip este preluata de hi liste lâe ,Apostoli, încât mi se poate distinge exprimarealui de către 'Hristos de I ‘Йрпишеа lui de către Apostoli Ele 'redau' șî același chip divino-|: Iman,-al Ini Ibus Hristos, ac&| persoana ,Sa prezentată ca Diminezeu |; Іейп și om (fcpiiii|№biehșS&iiipae)anniiă în ateist sens: “Сііюиі lui | 'АНдЕЬж ге^ chipito fiui redat de | HEI însuși, dar nn în sensul cărei traiau' tot ce trăia tisus rfristos în ci J Ifrivește софзйЕ'Рйрра ) аге însă I-au redai ni ,inod deplin pe I ItfcSrta m scrisul lor Chiar în faptul ca își dădeau seama de nqjiitiMa lor |еЙНа:Е'(ячітоЗе m'întregime, traiau dumnezeirea LitL Și noi rânâiem f ifîdeli Itetefifiieliei întrucât ran&iem fideli mărturiei lor despre dumne-|tefieirea necuprinsă, dar simțită” Flmpul evanghelic al ha lisus Hristos, ^ibtel i;PA ) ~ ' - Persoana fiui t'^ își dezvăluie toate dgiiaisiumle gi abia după У|й'іѵ re - eh "'^'P ic ' - - - - ’ ,' rare, ,; - ■ Iljiceiiicu experienH mvierii Lui și'a întâlnirii rai Hristos Cel înviat, Лвп |и| аягеа Іли ca și scopul venirii Lui îti luine ar fi riimas partaj ei o dimineți cu Părintele Stăniloae, București, , p ) | lisus Hristos înviat este lisus cu trupul transfigurat, duhovnicesc, | plin de energiile Duhului Sfint, trup care a primit moartea și s-a îm-l brăcat întru nestricăciiine Dumnezeirea lui Hristos devine acum o | realitate vizibilă în trupul înviat al lui Hristos, întrucât procesul de| —„™ —- - îndumnezeite a firii omenești care a început lăTntmpare, atinge punctul ® Simbolului de ja’edit^ în cărejan z ) seapnta ojmmeșarea, egan culminantîn înviere șirBălțare ■ : Д ■r^fiPăHB^le- -S Meâe consideră că diferențazfundamentală jirtrcf a hristologia ortodoxă și hristologiile apusene constă în raportarea la per-jț zeiască în iposteul Lagosului divin (yt (,r ,A ,- utat să prindă j ' realitate în mare parte închisă și ascunsă Numai experiența învierii lui | ■ v Hristos, întemeiată pe comuniunea lor directă cu Hristos Cel înviatcon- j stituie temeiul care a dat posibilitatea ucenicilor să recunoască persoana! Cel întrupat șijnălțat, a^^^^ramtețea și ^aii^eaBa,^ișubșțan-istorică a lui lisus Hristos ca Dumnezeu și om și să o descrie ca atare І țjalitatea Lm cir иа^ С Д- de ce a cvaiatur ьшц “Creștinismul răsăritean îl vede pe Hristos așa cum este acum înviat, i evanghelic al lui Hristos este numai chipul dogmatic, bisericesc a ui, | Mai cel definit, propovăduit și trăit de Biserica ештешса (Pr ^prof sFr^ăNâTEistorcerde~^mcinsta^(Soîb THfiffiescuT^tel I°an luă, Curs de' l eologie Dogmatică și Simooiică, ms , viuj, iy v , J vot , p j ■ j • Cele dintâi reflecții dogmatice legate de botezul catehumenilor și ; respingerea ereziildr, afirmau existența reală a celor două firi „hi f Persoana Mântuitorului HrisBs ' • ' " i ' Primele două sinoade ecumgfice au stabilit textul definitiv al ? tatea și-de^^ ca și-to£uparea Ikiipenlrumnântub: ргщ’ізлірл gu firea dn-re-r ; Sinoduhal ffld^^ecumffiichotăraște că lisus Hristos este Dumnezeu Ș desăvârșit- și om desăvârșit, ginșftuit din tmp și suflet rațional; Același j deoființă cu Ț^Tdi^ădumn^eire;și deoființă cu noi după omenitate; afară } de, ț?W hui-aceasta se aduc noi precizări -referitoare la integritateaTrifor și ț Ia relația lui Hristos cu Sfinta Treime și cu oamenii; ? Sinodul al IV-lea ecumenic dezvoltă mărturia sinoadelor anteri-j о ж unA' izcazămodul ивки ipostaticearegordouăfîriniTeggana Ж Logosului ^Evhi (neamestecat și neschimbat, nSffiărțit și nedespărțit), Ц afiSaHiTf^tul că deosebirea firilor nil este desființată din cauzaunirii, g ci se păsireava însușirea fiecărei firi, ele (firile) concurgând într-o ț ptiMwmă (ipostas) • ■ Ș Sinodul al V-lea ecumenic aduce noi precizări în definirea pasoaiiei Mântuitorului, învățând că “Unul din Trânc -* parim;! în i^^^T^^^^-șimieartea^^o^așumâfe liber de către LngbsuTdivirr i ffitmpâfpOTtamffitffireașitodimnezeirea noastră după har ■; I Sinodul al ѴІ-lea ecumenic a preluat și dezvoltat ceea ce s-a І « goutiza' laLalcedon, afirmândcă-dacămjisu’'; rimJ «чѵ и; ! și umană, пИпА oropndntik l-”' Țenfiir, atunci lisus Hristos,ж ■ л ' ■ două lucrări (energii) și Jouă voințe, dumnezeiască și onienggcă, Ifntemeiază pe numeroase Jocuri-din Sfânta Staipturâ și Sfânta Tradiție -~cqresgunzătoare сеЖdoua,im; El nu are însă și ,o voință omenească- fg, C chip fecioara a rămas și a putut naște, în ce mod a unit fecioria și personală (gnomică), pentru că firea omenească în Iisus Hristos nu este |Dâșterea, este o Haină străină” A născut pe Iisus în chip minunat și mai conturată înfc-uii'iposias uman propriu) ci este asumată și subzistă în ,|presug de fire, ca una ce nu -știa- de bărbat -Puterea Duhului Sfanț a ipostasul dumnezeiesc al lui Hristos, fiind activată și călăuzită de ipos- gafoimbriflo spre zămislire (Luai , - ) Aleasă dintre toate neamn-tasul divin Voinîa^pmenească naturală, jn Hristos, care 'aparține firii J^g (Facere ; Isaia , ), ea este comparatfecu ringul cel nearsfi omm^tijesi^imenbșșffli^vdunmezeiești^ ■ ■ ■ Цру, scara cerească pe care S-a pogorât Dumnezeu la-om și s-a suit omul Sinodul al -Vll-tea ecumenic confimia, m plan hnstoiogic, linia |ja Dumnezeu Acesta este misterul întrupării: Fiul se face om în sânul ei ultimelor patra sinoade ecumenice și a învățăturii Sfinților Părinți Efejprin lucrarea Sfertului Duh (fecu - - ) ‘Duhul Sfert S-a pogorât paza Sfintei "iradiții șî a aMitabuțfilor; și pute Sfertului Ițsodor Jtudtful se hotărăște că reprezentarea feței Ini Hristos lrea (je a naște Atunci a umbrit-o Îîrteiepciimea-ipostatică și Puterea Prea m sfintele icoane este legitimă și necesara, uămcat Fitil lui Dumnezeu s- jjbaltului Dumnezeu, feiGă-'-Fita I'i>-f)um nezeu Cel de o ființă cu întări afiwfeonițlS icoanele nu înfeișează firea dumnezeiască, și-nici peoea-j|ca sămânță- duttmezeîaseă hii:ȘlgĂcfeuftrijiișuiii sângimile ei Аир omeBfflsca- 'despărțită - de cea Iduiimezâascăâ: ciriete înfățișează" шнга-УдОгіг( іапМ 'D aș|w-Z^ ii );' Astfel grylhn регйаііа a Logosifiui^dnan îhîrupat Demțirnitreste șițfaptul fe'după ДНипжгсц devme ai doilea adevărat lupa diipui lui Adanp' fiiălfeea Saitafeer, între modalifeiie pe care Mântitaonil Hristos ui le gnlscut ’afefe fl sămfnță omenească, luând din Sfanta Fecioara Mana oferă pentru а ж fee» coriștioiți de feezența Sa se află și Atpttt sau fața gawaSea-noas^ deplinfelffir țro£ Той Виа, Credipa pe ' care ' Sa văzută, reprezentată îti icoane-șî pritecannramânenirezcttP - ' -r, l wfre no: și prin caremtortataim cu lta țta уч -|||- ; Itwățgtiira Bîserictt jdgjpre- gAureu-fecKjara, (aiparitava) iviteci: Teologia fcoanei,: епішшп айе tiristeiogiGăi șrițpnevmatfcă, -оІегйВцОИИі fej a - fost acceferafefe fo^^ creții с i temeiul'шіеі teologii pmonahste a prezfeei harice nemirenrpte a шівсЬ «ПІб' șiApolii^ tinstos - Diimnezeu prm Itautiui titani m oameni și йі-іішій -|| ț Obiecțiile aduse imprtrivaj»^ cfeDuninezaj, ■ Owaitaciitate'iașîeieartaimbltaEpctaglaifisdplinatafisioicigic Calitățile speciale ale firii апіаие я Miatuitonilni Hristos Ц a ь, A doua însușire deosebită a' firii umane a Mâirtuitorului Hristos Deși, este om adevărat, adică de aceeași ființă cu noi, totuși Iisus Д gș| fesa de păcat, Fiul lui Ifumnezen mtrupta nu putea avcapăcat fiindcă Hristos ca om are unde calități sau însușiri, deosebite față de ceilalți ||g|-a nta oameni: șugran^^ si lipsa de păcat Jf plângă aceasta Sfitalre РгаогйІйШ^ - ' , ; , ,v ,V- ț ,re т( ; :ч - - ■ ta-' '-te, ■b mod siipranatiml, Mmcât conceperea sau zămislirea s-ajgrt: дДЖHnefeMaitarifemipfeafemarдіаі m Iisus Hristos o mărturisește ' ■ -O - teta , ,ч ЧАІЧ,,С - ^,,„ gg , , -, - , -, -n,; ■ ,чч-, -ѵ , , ,-, ,Цр; р -s , , ? - a ifernas fecioara și în timpul nașterii șl după naștere, pentai totdeauna ploan , ); “Clei Ы păcat: n-a săvârșit ta- nici nu s-я aflai de Ifimmezeu, dogma ce se Jpesug ta «та laita' (I Pani - ’ taintiîPărîrti'’afimîă călrtfiucâi subiectul sau ipostasul firii umane a Mântuitorului este diviii,^ Elmu I - putea săpăcătuiască(ZA>S vol ,p ) • | Pentru a veni în maximă apropiere față de noi și pentru a îndepăr- Nașterea supranaturală din Sfanta Fecioară și corelativ, lipsa de | obstacolele care stăteau între om și Dumnezeu, Fiul lui Dumnezeu se păcat a firii umane a Mântuitorului,- arată că inițiativa întrupării și a ,f' întrupează, asumândli-și firea omenească în propriul; Său'ipostas dum-mântuirii noastre aparține exclusiv lui Dumnezeu Astfel, lisus Hristos | nezeiesc și făcându-se purtător sau'subiect al acesteia Fiul sau Cuvântul ar fi fost circumscris umanului, istoricului Noul Adam trebuia să fie Tatălui se unește cu firea omenească nu de la fire la fire, ci o unire a născut fără de păcat și în mod supranatural, ca și primul Adam ■ « Cuvântului divin cu firea umană, care poartă‘denumirea de unire I ipostatică sau personală Cel care lucrează prin firea umană este Cuvân-Bibfiografie • • | td lui Ehmmezeu, dar în wdași timp este și om adevărat; astfel umani- î Teologia Dogmatică și Sm&oZzcd, , ѵоІЛ; J ^еа n ar fi fost impficata în câștigarea mântuirii A A'A i mo Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, b&za mirii ipostatice Mântuitorul lisus Hristos este o Singură , w A A -I oersoană său mostas,- lin- singur subiect, al ambelor fiii/ prin care cele' • i-E ' I ; ■ Aa MTTHSRkbs Nfâ&uȘs, Teologie'dogmatică=și • z \ a- ,® Nicușor Decideri Bizantină, București, ; ; ■ fA pmf AAA- latatde Te&logi^Dogmatică și Есйтетл d W București, - ; : A A -; ■ Ж ecumenic ( ), prin' aprobarea celor Ăiiatematisme^k^Sfantului lea și la cel ffe?ăl ^Л-Іса^шпиис СирАКА Uogu/ergst? A; , Îtm^shsHriftesSâiitdouă fin doifa voințe м-Ьиѵ iu- aa i ишіе îiitr-o singură persoană sau ipostas AceastăiperSoanăPăte Dumnezeii Cuvântul sâufHul-lmDurn-nezeu, care este și rămâneunic subiect neîmpartit al celor două fin ~ Modul unirii este fără împărțirea sau despărțirea, amestecarea sau schimbarea firilor Modul de unire al firilor este definit ca întrepătrundere sau perihoreză: firea umană se lasă pătrunsă - de-firea-riivină^ (NBTPmbor^âlristologică înseamnă întrepătrunderea celor două firi pe baza unicului ipostas; perihoreză trinitară reprezintă întrepătrunderea celor tei persoane, pe baza unicei ființe divine) erezii: nestorianismul, care accentua autonomia firilor si jpărgea unitatea persoanei; monofizitismul, care accentua unii atea pcAuaucr deslu -ffiid firea omenească/ • ■ g я împotriva nestorianismului Bjserica a afirmat că unirea firilor в-af filtre desfigurării, a îndumnezeitii Prin aceasta se respinge și erezia făcut r> -nod udbnparțil și nedespărțit Cele două firi nu sul» istă sepaiâtfc' adopp®!^, ^ ® care firea umană a fost adoptată de către Fiul înfiripat - ■ în-Hristos, ci își au subzistența în persoana unică a MântuPrerubii®' • Fire- ipostatică rămâne în vecLAtât în timpul patimii, cât și ; Respingerea nestorianismului este foarte importania d«)a>cu; ibcfll ,И шогііі, unirea ipostatică rămâne neștirbită, chir dacă m tyujJuLmprțti ■ ÎVistoș nu suferă cu tropul, atunci mântuirea obiectivă noate părea oj| trupul și sufletul se distarițgaza ș^flal Ele rămân, totuși, umte ш simplă iluzie Pe de altă parte, dacă unirea firilor nu rămâne în veci, seif’ poștașul divin, așa cum se afirma în cultul ortodox: “In mormânt cu pierde și mântuirea subiectivă, fiindcă harul nu -rine prin firea omeneas-e frupiil, îri iad cu sufletul, în rai cu tâlharul și pe scaun jnipreiiiiăreuflafâl ca îndumnezeită a Mântuitorului || -d fost HristoasefOumnezeule!’’ (tropar din rânduialaproscomidipi) Respingerea monofizitismului se face prin afirmarea unim ceior^ Și după înviere t ele douăfirij mâontite; de aceea-Mântuitonil Wrigțos -mănâncă în fața ucenicilor, pentm ca ei săureadă în realitatea și persistența firii umane în Persoan •• ’la : ■ biblice pentru această dogmă sunt aceleași ca pentni ogma întrupării Atunci când se afirmă că Mântuitorul Hristos a plân^ flămânzit, sau amboșitjvca și atunci când săvârșea minuni, serafimii niriî ipostatice Unirea ipostatică în raport cu Sfânta Treime a unirii ipostatice rezultă trei consecințe importante:, re re-și lisus Hristos s-a unit ipostatic cu fiyea omenească, chiri dacă firea-dumnezeiască este una și nedespărțita, subzistând întreagă ș deodată în persoanele Sfintei Treimi, totuși nu s-a întrupat întreaga Sfântă Treime ci numai a dona Easoană Fiul iar eeielaite două atf participat la unire prin înțelegere j * rejăvoire (Sfântul loan Damaschinf ' > ț)A ' ■ “Tre-rerean !re preA:-rec; reteresfiip :;fâj' ?'Jmane deoarece aceasta a fost prevăzută în plănui din veci ăl Iui ' Dumriezeu^ffl firea dumnezeiască nu se schimbă prin coborârea și unirea cu firea omenească Pe de o^arte, m Sfanta Treime nu apare un alt ipostaș, iaț pe de altarifirea umană este cea care, prin unirea ipostatică, are posibilii Importanta шіігіі ipostatice ' ■ JJnirea - veșnică' a firii- - dimmezeiești și A celei- omenești în' -re- mrere- икге -игеге re-re ;re re re -re , ■ : , d-M-r -T‘ ге -ге ' u -; î- - ■- țetev чі А - - и :-rete - ■ ■- • i: ‘ ■■; ' reȘbie-d în temu / rearea Ph-j -> -<> re „re, t ■■uir -■'f, b teriasre te, )!r)LU>A;iv!llll!e| ;l’;i ■ -■ re /-:, кА P tefreti teHliAy teretetre re; -> n^mezeiești- și a celei qț'-OBire-te renqre - z j Vre te ,- , /imă apropiere de noi șrșa ■•jpalv'zc -mirea maximă între Pumn f- •: ■ u -’ U! uniriiharire ;; ■; гегегез m •' tere-re -, p : ârtășirea de trupw FF ж » ■ л тѵіач îi uitat Ж - și pnevmatizatgCare- Mnemiereu tot mai deplin m noi, m Ihsimca Sa, J pt'ff Sfintele Taine ■ cu cure s-a unit, adică ale trupului și este numit Dumnezeu păti- І mitor Domnul slavei răstignit, nu atât ca Dumnezeu, ci în atât ca același ; este și om Și când este numii - w- & Fiu al omului primește însușirile și ! măririle firii dunmezeiești:-copil- nainte feaieci,:oni fără de început,' nu ! în atât ca om și copil, ci în atât ca Dumnezeu, Care există înainte de veci și Care s-a Scut în vremurile din urmă copil ” (Dogmatica, p - ) , Sfântul Maxim Mărturisitorul, evidențiind rolul persoanei unice în ^T^feyșîWespăitiren unitatev persoanei Rto afiimă: “Nici o I fire din cele camui le era ipostas nu era activată în chip despărțit de I cealaltă, prin facea evidentă Л > e?iaih, fitov m tom, j -una și alta; caDumnezeumișca'omenite^ ou І мѵ îs- omfși creat și necreat, și pătimitor și nepătimitor Când este însă numit după ипагішфайіуіРіиИиі Dumnezeu și Dumnezeu, primește însușirile Consecințele unirii ipostatice I jnirea ipostatiea-a-edoFriouă-firi-în-Persoana Mântuitorului Iisus j Hristos are următoarele consecințe dogmatice: | i aza uniiății persoanei lui Hristos jj și a întrepătrunderii (perihorezei) firilor, firii dumnezeiești i se atribuie î însușiri -hneneșd iar fini omenești însușiri dumnezeiești însușirifiT’; specifice unei firi se comunică celeilalte prin intermediul persoanei Prin І această comunicare nu se schimbă o fire- în cealaltă Datorită unității | ' ‘ ' , ; ’, J ’ , ■ ■ -jpji " ” ' ■ '' !' ' '■ ' V - - ■■ ' - ■ - ,fij ' ■ ■ ' ' - c- /, Ц ' ' J ■" ' ' ' f ' ■ - î (A* ' ' - : - - ' - - ' DW ' i| ; g" ' ' : -'""'-a s ■ "• и-m - - - : - -mept|| ' - a ' - ■" i; m ; z-; ' -г АО L-m ■ V! -, ,h, ;• : fi ra ^ șz,p fi - (dwrâp^^ т «П ііГ ся^ patimile Lui simt de 'viață făcătoare și gHrâjjitogp~ Șînici iiu lucrează îd| ÂJto-toteniezKi£sa pe S£teri|tfflnezrâgști, căci nu era numai DumnezeuA, ■ rârâhrâLtrâArigm - ; ■":; ' A" ""A z— «« '"-■oguiixu comunicării rasușiiilir și teandria lucrărilor în ІАгіяшШ" puterea noarirâfie^ r J|d - ■ *«• m vajăku ii оііиоылс, concepția luterana despre ■oimii,nreî^-t лора w ipuiuA iui iiiisitis, jiivcuiaia cu suport pentru teoria tata'ta ^ rit І Apostol Тота Т ага închinat, după înviere ca lui Dumnezeu: -‘DomnuL ; I MeiTsTpumnezeulMeu”(foan , ) ; ~ ' F ' I ’Sfinții Părinți au indicat că temeiul dogmatic al acestei unice I închinări îl constituie unirea ipostatică, ^fântul A^i^i£ri:el Mare / | 'spune: “Noi nu adorăm trupul despărțindu- de Cdvânt, nici voind să | adorăm Cuvântul nu- despărțim de trup, ci fiindcă știm că Cuvântul s-a I ^â^tapfltawîmoaștem pe acesta chiar în trup fiiâd Dumnezeu Cine t ieste deci, atât de tară de minte ca să zică Domnului, ieși din trupul Tău | сіГзГТе ador ca Эипше еи?”С^^І^ап зйгаѵЗё~АШ precizează: I “Cu~adevărat lucru mare și minunat este că trupul nostru stă în cer, în llfânul Sfintei Treimi și-primește închinare de la îngeri, arhangfigliji | -Serafimi’ ’v La rândul -șăifeSfântul loan Damaschim afumă? £TJnul este pB^itbJsto^fîunaiezr-n^fesâ'î'Gișit ta iririăvârșA хтяпішшрігііиа v, șr-йь|РіДін ■ n£:tehaAj= Acri-taleri”- - î^feacuratol Тж trop, ifctiarecr oi- " uAinem că trupului Lui nu I se ІІІЙЖпе închinam TiHpuEt^adprat m unicta ipostas al Ctivătatam -■:> , • IfiT « Ѣ ! ГР , „Д;, fW ; ; - — // — ”, voi , București, ; ~ ■ asumata Îîi ipostasul veșnic al Cuvântolui sau enipostazîata ‘«p - ' ж pr, prof' Dumitru Stăniloae, Iisus 'Hristos sau restaurarea onuilui, Pe tesneiul Revelației, cuprinse înțSffiita Scriptură рмса- ; - ; || ^ '' " ' ' ' ■ ; , N ' '' Romani , : Galaieni , ), Biserica învață că Sfânta Fecioara Maria Ц leii ’ g, Idem, Hristologia Sfintuiai Maxim Măriurisiionil & voi “Studii este Născătoare fie Dumnezeu și a defiiSTaceasțg dogmă la Sinodufial'||С|т^ ' Tre-fiî Jll-lea ecumenie ji '' aratematisma- , la; Sinodul' al V-Iea ecumenic,' îdfmgCHpulșevanghelic-alluilisus• ~ ' " “"Іій , і- Мепі Iisus HrisM guciffcști, ; ' “ ■ ■ ' ' ; ț ț '/ ;||F y Idem, geologia Dogmatică (Jrtodaxă, vot , București ; ST lOC'IâsugcDefimțta dogmatică de la C'akedon; în revț “(Ntodoxiad || ;вг ; ■ ■ - - с ■■ r ' ■ ' ■ ;„ „ Ту - Idem Hristologia sinoadelor, m rev “i іпххіохіа;у i / , tir gr ||; /ІТ ptii; ItuiNtru 'Fepescu, iJruxloxie șl'• согЛегрзогапеиат, T-fiiureșC ; ■ ’ - | pr prof ]йй Bria, Credinfape care o mărlumm Bucuroșii, i y>i /; |g li, IQhn eyereiorf£ Hristos în gândirea creștină răsăriteană, tra d ile țmprot Nicolae Buga, ; Йрі Diac, 'ton Caraza, Doctrina hnstologică a lui Leonfiu de iiizanț, in ?|да ’^tudii leolog ee’ț , nr c ' S|JȘ " ,' Teologia Dogmatica șl dimbolioa, București, ydo, voi , III J 'Pr prof Dirmitrii Popescij, Curs de Teologie Dogmatica și ms,,Biicurești, vito ; ; , Pr proE іожі Ц Curs de Teologie Dogmatică și SimiboMă, ms, ГШ Г ; Pr Ștefim Buciiiii, inlrupuregi imitate București, ; tmateHatiggiclg УІ și ѴИІ'șl la Șioodpl al Vflîea есшпедо,' canonul -a vi' Bț , ; / ș g ' r ,x igosMica țSfitatul (jrigaîig'd&Nazianzpfirmă;^ЗЭаЯ'^ёжта'mrcrcde ■ că Fecioară Mafia a nășGifipg Dumnezeu, a'despărțit pe tmi de Rumne- :J varo” Sfanțul, ChffîL al хШхжйгіеГфіиж- 'Dacă Dotomuf nostai Iisus' ffrisîos cale IJUîiHiiaieii cum mi esto Глгпішеаш cel pe care Fecioara L- r|| я flăscitf?'-; Stăntai doan, DaaiasDin replică pe'larg conținutul ilograci; “Pwo'vaduim ca Siâita Fecioară este în sensul propriu si real Nască™ ; ștoamdfe Dutimezeu Pori Șptul că cei'născitl; din ea este Dumnezeu у aD'varat, este aicvărală Născătoare de Dumnezeu aceea care a născut pe Dumitozeul adevărat, tatrupat din ea Spunem că Dumnezeu s-a Ofi nâscitt din ea, nu în seitoijl că ОуіщкаеЬ'-еа Cuvântului a Iuta din ea ;î îaeșputul exigtef|et;-d-fii-sBnsDl că'lisiiși Cuvântul Ы Dumnezeu, Cel , născut înainte de vrei, în afară de timp, din 'Tatăl, Care există,Jo de , j început și veșnic împrwnă cii Tatăl și ш Duhul, în alele cele de pe iiriiiâ, pentru mâiiiuirea îioastra, s-a sălășluit în nântecete ei, va foțrigi și s~a iiâsciit 'dm ea iară să se schimbe - Sfiita Fecioara n-a născut simplu om, ci un Dumnezeu adev|tortîși nu im Diumiczeu siniplu, ci un Duninezei nifrupaf(OmgrePreyp - ) șggsi reT sg, g№ f șm l, i f Dg ti' d rimam rT аг / r IV ÎNVĂȚĂTURA ORTODOXĂ DESPRE CHENOZA întruparea Fiului lui Dumnezeu și unirea ipostatică impun unele precizări asupra modului în care Dumnezeu S-a coborât la nivelul umanității noastre, iară să înceteze a fi Dumnezeu adevărat Folosind o exprimare antinomică, Srântul Maxim Mărturisitorul descrie acțiunea de coborâre a Fiului lui Dumnezeu la oameni, smerindu-Se prin acceptarea suferinței și a mortii: “Rămânând în același timp ceea ce era, Dumnezeu, și luând ceea ce nu era, trap și chip de rob, s-a tăcut întreg ca noi, din noi, pentru noi, daeându-Se atât de mult om,'încât să pară celor necredincioși că nu e Dumnezeu, dar totuși a rămas atât de-mult Dumnezeu, cât poate să cugetei rațiunea adevărată și binecredineiQasă a ■ ceDr cri'dincioși'î Jc 'ii уйк іоіч ori - ■ Г/: V- !; ‘ ~ riri Ă /-•<>castă WKirâm' iiTterith șt ,pm д coudipei umane-slăbite de : păcat, a fost numită chenqză, adică golire дДадН lui Duamezeu de D •■Eiva dumnezeiasca 'Biserica foomilat aceasta învățătură p : EpjȘfali /âtri -ap , v - :ri‘Htistos chipul h-i Dumnezeu fiind, nu răpire a t-ocotit-a fi шпгеідаі ;u i ww - î zeu, cî s-a' golitpe -S№, -cfîp; de "rob luând, facându-se asemenea dar nilor Ascultător râcându-șe până la moarte și mcă-moart&pe®u^” ChenozaȚfiriimbâ -gțeacă “Kenosis”) implică două aspecte-mai :j importante: al smeririi și al coborârii inexprimabile a Fiului lui ' Dumnezeu, pentru noi oamenii și pentru mântuirea noastră; al modului în j care și-a impropriat firea noastră, ipostasul Său dumnezeiesc devenind j subiectul purtător al firii omenești, cu toate trăsăturile ei pătimitoare i Sfântul Apostol Pavel exprimă astfel modul paradoxal în care are loc chenoza Fiului lui Dumnezeu: “Bogat fiind, pentru noi a sărăcit, ca voi cu sărăcia Lui să vă îmbogățiți” (F ( 'Erinteni , ) ' într-adevărrdeși““ț chenoza reprezintă o smerire, sărăcire, deșerta; c, guiire reală a Lui de І slava dumnezeiască, totuși, în sine, chenoza reprezintă și dovada puterii ’ și libertății depline de-manifesfcviv pentru că luând chipul nostru smerit '■ de rob, El rămâne întreg Dumnezeu și aici jos și nu încetează să fie i I Dumnezeu întreg și sus și să se îmbogățească și îndumnezeiască în f §ше, tocmai prin golirea de slavă " r’ ’ ‘ ” | în chenoza Fiului lui Dumnezeu sunt două etape: | - una anterioară întrupării, când El acceptă să se coboare ca să se | fâca om pentru mântuirea noastră; f j - alta care începe de la întrupare și ține până la moartea pe cruce I prin care a desființat păcatul și moartea, ca unul care era fără de păcat Prin chenoză Hristos, pe de o parte, își âsiimă, odată cu ‘firea omenească, și latura pătimitoare a ei (afectele), pe de altă parte El dă г putere trupului Său să depășească afectele și să suporte pânăria capăt moartea pentru păcatele omenirii Sfintii Părinți au explicat chenoza ca o condiție a îndumnezeirii ^pmenești^wriâtăde-Mâijtînl-n'iC ’lristo t-ilnȘgparfe^SfâptulТом ■ijik-й ds Atv “Auzind că de^rtA sărn soaăeștf йео scjnnftfam ' ‘prefacere- săiinimieire' a unei firi, ci rămânând ceeșr^War^^Dum-' nezeu, a luat ceea ce nu era, firea omenească și întrupându-se a rămas Ta praznice dDrffififi■ ГсАс-m p V; c jogorie'^'WzfEinz: “Ceea ura a rămas iar ceea ce pu era a asumat u TG ■ Teologia ortodoxă susține că în starea de chenoză Mântuitorul а ж uastrat intactă firea dumnezeiască și doar așa a îndumnezeit firea ome- |j| urască Împletirea (perihoreza) celor două firi este posibilă în măsura în || care luăm în considerareMâptul-eă-celedouă firi sunt unite în ipostasul ji •livin al Mântuitorului Din punct de vedere ortodox, persoana este cea ж care face posibilă unirea firilor, divină și umana Mâniuitoroi înfăți- w șându-Se Sfintei Treimi ca Dumnezeu adevărat iar oamenilor cu întrea- Д-ga natura umană Dacă nu se admite unirea reală și veșnică a celor două Ж firi în Persoana Mântuitorului Hristos, se ajunge la erezia nestoriană, ||: omițându-se procesul de Mumne-Go lisuș Eb stu^ cânsrdG -ndu-L urTsimpfobm / Au apărut în perioada apostdfică/avală-cătepre- ■ b zfentanți pe Cerint și pe Ebion, care au fost combâajți de StSniiu Uvarr riii’hw Dan fo аѵлоі d H:es imiot »YnpojgăEȘf Atemomir ■' fost combătuțiUfe către Tertulian și Ipolit T Apus Tn secolul urrna "" ereticul Pavel de^Samosataia fost condamnat Ia Antiohw m = • Dumnezeu - Tatăl și nu este Fiul Lui, ci este fiu doar în sens moral, El fiiiid aeal de Tatăl înainte de timp - • ■ T і' A fost couoaniiiat la Sinodul I Ecumenic ( Jnt;v !‘E>rA ге^-зг-sS^ndmseBfontul Atanasie cel Mare, care apropus termenul “deoființă” Ereziile antitrinitare sau patripasiene De influență iudaică, o acestea plecau de la premisa că Dumnezeu este Unul, nu numai în ființă, ci și în ipostas în Revelație însă, sunt menționate tei persoane, - , fapt ce i-a determinat să afirme că în plan iconomicî)umnezeu cel Unul se manifestă în hvi ни duri Antitrinitarii s-au divizat ulterior în moda- liști (persoanele tehnice sunt moduri de manifestare ale Uiiicului Dum^ nezeu) și dinamici (Fiul și Duhul'Sfânt sunt puteri ilui) І Aceste erezii se numesc și palripasiene deoarece afumau că Dum| nezeu fiind o singură Persoană, în lisus Hristos S-a întrupat și a pătimi^ însuși Dumnezeu Tatăl (Pater passum est) Reprezentanții acestor erezițl au fost condamnați de Biserică în secolele al II-lea și al Щ-Іеа șil combătuți în special de Sfântul Irineu și de Sfântul Vasile cel Mare ■ Grigorie de Nazian , Sfanțul Grigorie de Nys t'pifariie, Fericitul Ausustin, fiind condamnați la Alexandria, Roma și la Sinodul al П-Іеа 'Ecumenic ' - ' ' ' ■ ' ' ' :' ’ -ș - - Erezii referitoare la nașterea din Fecioară - ■' A’ • Cu privire Ta nașterea dm Fecioare ' Fhion, Carpocrat, gnosticii iudaizanți și alții, afirmau că lisus Hristos s-a născut din Sfanta «fecioară Mana pe cale naturală Acești eretici âu fost - combătuți de i Tertulian, Irineu, Ciprîan, Sfântul loan Gură de Auri și alții ? trezii cu privire la omenitatea Mântuitorului ■ ' І - -■ Firea umana a Mântuitorului lisus Hristos este o fire deplină, ca șn a noastră Firea Lui omenească fiind compusă din trap și suflet, ereziile j vor viza fie trupul, fie sufletul, fie nașterea supranaturală din Sfântăl -ztăMăria - Ț ' ■ ’ " " -■” ■- ■ ; - Erezii referitoare la trapul Mântuitorului,' Â ■a Dochetismul consideră trupul Iui lisus ca fiind doar aparent -J| b Gnosticismul afimia opoziția totală circ/' d uAvg Ja tel! ■ ca în platonism M -v n ; • * u tI G (A,„ ,ось » Du - nezeu să se coboareîn ea, să seîntrup a-■ riMnnAii,'jj Satiimiri, Marcian, au fost combătuți de-Sfântul loan Evanghelistul ' si ostiei și ereticii manihei recv aG ■ AA-a , - s vre trup, dar nu unul material, ci umu spiritual cu care a v ,; я II avut suflet rațional (pnevma), ci doar suflet animal (psihi) în persoana Mântuitorului -locul suflete ’* >r A , gA ' ■ NestorianismnL' Inițiatorul acesteLerezii, Nestorie, patriarh al ; -: \ uiându-se integritatea și persistența celor ; ;o unite în mod neamestecat și neschimbat • - - ; АгіЙгі - - • ALSîE ’ ’ * : • ■ ' • ■/' ' ‘ ■ тЭДІ- - - ■ ■ ■■ - Monotelismul Erezia a apărut în secolul al VH-lea și poate fi я considerată un monofîzitism deghizat Se admitea existența a doua firi Ж hi Mântuitorul, dar a unei singure voințe, cea divină II Susținătorii acestei erezii, patriarhii Sergiu, Pyrrhus și Pavel ai « Constantinopolului, Cyrus al Alexandriei și papa Honoriu al П-Іеа, au || fost combătuți de Sfântul Maxim Mărturisitorul, Sfântul Sofronie al ж lerusalimuluișipapaMartinl II Deși a fost condamnată la Sinodul al VT-lea ecumenic, erezia а Я reapărut sub forma monoenergismului (o singură lucrare a Persoanei lui i Hristos, chiar dacă se admit două firi și două voințe) și ulterior , prin S iconoclasm, în secolul al ѴШ-Іёа, care lefoza reprezentarea feței, deci a firii umane a lui Hristos, în icoane ' * ■ Adopiianismui/iApare în Spania în secobi altѴШ е 'Ț: D f t /ol , p - ) T • Între persoana și opera mântuitoare a lui Hristos exiștă-o distincție dar nu o separație; opera de mântuire poate fi privită și în sine, teoretic, î ca o realitate distinctă de persoana Sa, sub diferite aspecte; în fond, însă,! Persoana și opera Sa;de mântuire formează un tot indivizibil De aceea? în teologia ortodoxă accentul este pus întotdeauna pe Persoana! Mântuitorului Iisus Hristos, Саге a realizat în Sine împăcarea cu Duml nezeu și îndumnezeirea firii omenești Atunci când vorbim de mântuire! vorbim de Hristos Mântuitorul și nu de o operă detașată de El; încer- când să definim lucrarea mântuitoare săvârșită de Hristos, definim dj fapt pe Iisus Hristos, în întreita Sa slujire De persoana lui Iisus și dej relația personală și comunitară cu El depinde mântuirea noastră; nel mântuiri prin Persoana lui Iisus Hristos, Dumnezeul-Om, și nu printr-qj lucrare detașata de El De aici și importanța dogmatică și spirituală Я prezenței eficiente prin energiile divine necreate a Mântuitorului Hristo f în Biserică și îo Sfintele Taine, -așa cum se va observa în tratarea! i mântuirii subiective sau personale ■ ■ întreita slujire a Mântuitorului Iisus Hristos Ц - Pentru restaurarea tomului :și a 'cammnumi - i mm-iczr-u s impunea luminarea omului prin'învățătura adevărată, refacere:! ІеуДіигіЯ - cu Dumnezeu și întărirea și susținerea credmciosnh T această rclatieO (•; > аіллп in Іншагеч nianăiitoam а ьТтлиііп distingi m bre® slujii- sau duiimrăti: de рпюкк sau învățător, prin care Mântuiton® ' aduce Revelația desăvârșită a Prea Sfintei Treimi-șî a planului de mân» tuire a umanității; de Arhiereu, prin care Hristos reface legătura dinți® om și Dumnezeu și împacă prin jertfă pr Dmnnezci) cu omul pTvra ® ); de împărat, prin'care Hristos învinge puterile răului șî conduce рЖ —omspre-seopul său“suprem (Sfoiez , ) " W Mântuitorul a îndeplinit aceste trei slujiri, chemări sau misiuni î» sens propriu La oameni, cele trei demnități se găsesc separat, în timp w viața Mântuitorului reprezintă împlinirea acestor trei ,j- moB unitar, și desăvârșit' ■ • ■ “ Иі In Vechiul Testament cele trei demnități sunt puse în relație сДр persoane diferite, care premclțipuie slujirea Mântuitorului: ca piofet ® Ц fcaia , - , ca preot în Psalmul , și ca împărat în Psalmul , ; ; \s & ■'tyTiheia'L, ; Zaharia , ‘ ’ ' ' Ц Profețiile din Vechiul Testament devin realitate in Noul E Testament în care sfinții evangheliști descriu lucrarea mântuitoare a lui E ;Jjristos ca întreită slujire, evidențiind succesiv cele- trei demnități: , • Ц chemarea profetică la Luca , și Matei , , slujirea arhierească la t :^On , și Evrei , iar demnitatea împărătească la Matei /il-i Șt Luca , și toate trei împreună la I Corinteni , însuși numele g- de Hristos (Mesia), care înseamnă “Uns”, indică întreita misiune a I Domnului;' Uhsul prin'excelaiță, ■ Găre concmtrează în El aceste trei Bfeftmnitați (în Vechiul Testament, așa cum se -cunoaște, erau unși Jlțhfeții, arhiereii și împărații) ': ' Саеи>амгл угоШи-д waîm-âșiMweasca- '• ■ > roumezșirii prin -har Mântuitorul descoperă ?? x h-"pentru prima da • spoream pedepsit j și chinuit de Dumnezeu, dar El fusese pătruns pentru păcatele noastre și -! zdrobit pentru fărădelegile noastre El a fbsi pedepse spre mântuirea"'*' noastră și prin rănile Lui toți ne-am V'-noecat oii umosam latâcîu ta I ■ niște oi, fiecare pe calea noastră și Domnul ’ 'яоп е «ииргя і ,!t: fărădelegile tuturor Chinuit a fost dar s-a supus și nu și-a deschis gura Sa; ca un Miel spre junghiere S-a adus și ie fără de glas înaintea I • ceiOr ce o tund, așa nu și-a deschis gura;Sa , Că ș-a luat de pe pământ | viața Lui! Pentru fărădelegile poporului meu a fost adus spre moarte”’ I (Ада , - ) ■ ' - ' , T , I ■ ' Preoția și jertfele Vechiului Testament erau o prefigurare a i adevăratei preoții și jertfe din Noul Testament; ele nu erau capabile să biruiască păcatul întregii omeniri și nici să împace sau să refacă legătura i noastră cu Dumnezeu De aceea pentru noi lisus Hristos este mijlo-citorul desăvârșit între Dumnezeu și oameni, deopotrivă Dumnezeu și Г om, Dră de păcat și prin aceasta unicul și veșnicul arhiereu, care poate P;^tocîpentamoi ^adevărat pentru că “rămâne-în-veac” (Evrei %, ) Spre deosebire de preoții din Legea Veche, El n-a adus o jertfa І exterioară, ci S-a adus pe Sine însuși ca jertfă supremă lui Dumnezeu peninipA-atHe >х>,|* *пе?Ысм?, ) rv • Hrith-? /А- «ufinm n Arhiereul itrtlitor p irriia însășr Ei u-u •Л uiv ШГ șLAv Ei л Ьѵ H’rtlă -”sl cvv priractr-'V : Dumnezeu Arhiereul este una cu jertfa, este jertfa în persoană ‘‘Acesta este hapul г «адіж se frâng-pccu - -w; i-vcvui păcafeb! Anw esfr, sângeri Mv J Cegi - Jn t - -ir? p-nm; -E și псбЖАѵійѵ! ta vaisă șpreicrtynapacatcJod’ (Maiet E-Ee Spredeosebire de preoția lui Aaron, Hristos este tarieren -lup ’ -rânduiala lui Melchisedec (Evrei , ), adică fără predecesor :și feră succesor, preoția Lui fiind eternă și universală ' f- - ;-vv Sfinții Pănnp au căutat să indice și motive! ^ntru care Mântuitorul Hristos a ales jertfa crucii După unii, moartea Domnului se explică prin iubirea Sa față de oameni, iar după alții, ea este pusă în legătură cu dreptatea caJ^Sisubstitutivă pentru ștergerea păcatului Alte scopuri ale jertfei Mântuitorului, în afară de răscumpărare, ar • următoarele adeveicască misiunea Sa dumnezeiască și adevărul ^învățăturii Safe: sa dea pildă dcsmerenie, răbdare și lepădare de sine; să sfințească nrin sângele Său legea cea nouă; să dovedească prin fapte nemărginita & iubire de oameni și să înlăture părerea falsă despre un iylcfvahmiv ta - jirea Sa arhierească și jertfa Sa sunt actualizate de Mântuitorul Hristos, prin puterea Duhului Sfânt, în Biserica Sa urm preoria sacra-; mentală și prin Jertfa euharistică, care nu vor înceta până la Parusief Credincioșii participă la această slujire prin preoția 'universală și prin duhul de j ertfă, care trebuie să-i anime în permanență i •î Demnitatea împărătească Chemarea profetică și slujirea arhierească ale Mântuitorului s-atfj împlinit în starea chenotică, de smerenie a Lui Pentru desăvârșirea-operei, mântuitoare trebuia să 'arate și slaval divină, trebuia să aibă și-demnitatea împărătească în Vechiul I'cslament,-Mesia este înfățișat ca “stând pe scaunul^ împăraților” și ca “Cel ce,judecă și face dreptate” sau ca “Cel cej ? k - stăpânește până la marginile pământului” (teremia , - ) b b u- ?гг Ч-'ii; u - v Mesia ca imiwat j veșnic (Luca , ); magii de la Răsărit caută'pe “împăratul' iudeilor șî-J ; - fi aduc daruri'ca unui împărat (Matei , ); >■=; /? ъ Cili' descoperă Apostolilor după înviere; “Mi s-a dat toată puterea în-cer și -pe pământ” (Mată ,- ) ■ Mântuitorul își exercită demnitatea împărătească într-o anun?hă;f măsură în viața pământească, dar în mod desăvârșit după moartea Sa în -f-prima parte își arată puterea prin minuni, în special prin cele săvârșite -asupra rnorții (înviind pe fiica lui lair, pe fiul văduvei din Nain și pe; ( : din Betania), ca și prin stabilirea principiilor după care se val! conduce Biserica în partea a doua își manifestă puterea de Împărat prin coborârea la M i ; înviere, sfărâmând jmierea și stăpânire^ ■ diavolului, prin înălțare și șederea de-a dreapta Tatălui și prin prezența Sa continuă în Biserică, în calitate de Cap al ei Ultima manifestare îri - timp a puterii împărătești va învierea generală, jude- cată universală, înnoirea cerului și a pământului, după care va urma ■împărăția cea veșnică împreună cu cei drepți • ; De reținut și faptul că prin Hristo xl Sfânt, împărăția cerurilor este deja prezentă în Biserică sau Biserica înseamnă inaugurarea împărăției pe pământ, deși încă în mod nedeplin Ele sunt inseparabile dar distincte, se aseamănă dar se și deosebesc; împărăția o avem : deja îh Biserică, m Cuvântul lui-Dumnezeu și j» dintele Taine, da-? numai ca arvună avem dar nu deplin și mereu ne rugăm: £iVie împărăția Ta” {Matei , ) Ne rugăm, de fapt, să ne împărtășim de lisus Hristos împăratul, până “m ziua cea neînserată a împărăției Sale” ’ Deosebirea esențială este aceea că în Biserică, ce se află pe cale Sunt și drepți și păcătoși, și grâu și neghină în împărăția lui Dumnezeu, în care vor intra numai sfinții -șrdrepții, do mnește-'doar pacea, dreptatea,, i împărătească a lui Hristos se comunica și- credincioșilor în 'Biserică, prin puterea Duhului Sfânt, pentru ca ei să se conducă, pe ei '■înșiși cu “duh stapânitof’y'să-biruiască ispitele și păcatul,-să umble :ca";’ piște îtivîâti: Această putere se va împărtăși plenar drepfflor înîmp ărătia ,cea v șnuj, :: ?-■ ■ : p- y VIL ASPECTELE RÂSCUMPĂRĂRn (SOTERIOLOGIA) ? Opera de mântuire obiectivă săvârșită de Domnul Hristos prin | întreita slujire conține în' sine multe aspecte și semnificații Taina | mântuirii și a unirii noastre cu Dumnezeu prin lisus Hristos nu poate fi j cuprinsă în câteva explicații Nicolae Cabasila exprimă acest adevăr în І următorii termeni: “De aceea și Sfânta Scriptură a trebuit să caute o mulțime de pilde, care să lămurească marea taină a acestei uniri nefrite- ® lese, deoarece într-una singură e limpede că nu se poate cuprinde un atât Ș Ș de mare adevăr Dar nici unadin aceste pfide sau ima^ni nudămureștefi ț deplin unirea duhovnicească a omului cu Dumnezeu, căci toate se ■■ i dovedesc neputincioase în a arăta toată adâncimea acestei taine ” | (Despreviața înHristos,,p ) ț -re; -ta ’ fi Teologia: ododmta ,a =stabiut i й pe dâiigâ ceh trei - slujin -alej fi iântuitorului ргтгеагеЦІіТ^ piafe-* H irbi și despre trei directif ale slujirii arhierești, a lui Hristos (Pr prof f І Dumitru Stăniloare ' D ts J voi, , p ? tata spre Dumnezeu ș TaîrH |;birj’afire^ nen®âscă- -și iuneaga uiuanifiie Aceste tas |c direcții corespund cu-cele trei- -a^eete ale ■mântuirii obiective sau ait Ifisciimpăiăîij șt jcuîa punte filând templul Său - spre moarte (Evrei , , ), ca sa iaca pe nevinoyați și iertați de neascultarea deda început și să se arate-pe Sine :-rere mai înalt decât moartea, arătând, trupul Său nesctricăcios drept pârga învierii tuturor” (Tratat despre întruparea Cuvântului, XX, p - ) Sfântul Maxim Mărturisitorul comentează modul în care lisus Hristos a luat firea umană, care purta în ea și moartea ca ‘ЪкМѵл ,' pentn ■ ~ păcat, iar prin ascultare a înaintat spre moartea în Dumnezeu, moartea din —- -iubire fată de Dumnezeu: “Luând deci Domnul osânda aceasta a păcatului meu liber ales, adică pătimirea, stricăciunea și moartea cea după fire, s-a făcut pentru тіпе рас rijl ce aduci și Cel ce Te Duci, Cel ce primește și Cri ce Te nnpartiil (Henivicul) Așadar prin întreaga taina arimârilrimi (fie Ia НігіржГТИ bruiere, care în Ortodoxie au și o dimmsîune sotenologică), IistpJ Hristos ne-a împăcat ni niioiai cu DiMiiczeu-'Iafiî, ci și în Sincji'rirw Sine cu Dumiiezeii iii Treime, cu T atal, cu Fiul și cu Sfântul Duh -|g| T, Aspectul Mitologic al Răsoimparirii -w ' ' ■ taȘsJg Аше, aspectul «itologîc constituie 'direcția îndreptată spre firea ішіаЯ ■да a Mântuitorului Hristos Ascultarea și moartea iui Iisus au avid,, deci • ■ ^secînțe asupra firii omenești poprii, prin aceasta; ea fiiici "ridicata la ' î foiioua treaptă de existență ■ [ ț cc Această direcție a jertfea mântuitoare este temeiul învățăturii I figespre mdunmezeire, care ocupă un loc rinprtoantrin conceptia Sfinților f Tărfați și în 'teologia ortodoxă Dacă neascultarea,raia de Dunmezeu a I șprodus îii firea omenească alterare, stricăciune șîțBioartp întruparea și ț Acuitatea desăvârșită a lui Hristos a produs în fireia omenească asiunată î 'file'El, înnoirea, sfințirea, nestricaciunea și nemurirea, pentrir a ne-o j r «pitea ofim și noua ; ț gțt Restaurarea firii omenești înseamnă readucerea' firii la stana I ,'|gn&miă ai rațiunea firii pi la refacerea chipului și la dăruirea virtuală a friBeminăm prințhar, pe care o primesc ocinii oamenii prin'Botez, atunci ') hOfed set unesc Hi Hristos întărirea și ’mdumnrecirea afirii omenești î ),' Ыз о« a й(яіЕо"|жіНйоі)'оапіеші:; “Pentru ei'Euama sfințesc pe Mine іН |йЗ'ипіі’'Шип ), (Tfrislos, toswâlținditSe, s-a :ra cut tiili:«v)r ador silf®TrasmItăpnciiifideinâîituire:veșmcă?’Tvz‘ ' , ) ' ' ТЯТ- " Fapta! că natura іиіаий a lui Hilsfiis и-a firet de ia începui ia :fid, c> țrijfearari: în Hristos o devenire, deși a fost de Ia începui iară fie păcat o - • Tfiipime • îndirectTi reanțro dej Flizaiț, исдаіі ttiii această iraosfigurarc receptată a naturii umane a iui Hristos, condiția desăvârșirii și a îiidurn-Tlfaeirii noastre Letifițiu afiiinfi o primă unire a Cuvântului lire Dura -iBffiezen cu firea noastră, fire precizează că aceasta n-a pornit toate |||unuriie din prirua unire, ci din iconomia ulterioara, care are înțelesul Tffira proces Dar îribiicât prima iimre (fatruparea) este baza întregului TJgtoces’ulterior, Sfinții Părinți craisideră, pe drept arvânt că în fotrapare |eț:data potențial întreaga înduumezeire a firii umane a Cuvâiitid ui și, Igfci , nitrcaga Biiitoire a noastrasau, иі сисе caz, începutul iiiâniuirii -дЬа,уоГ ,р,Р ) ' ' ' ' gjji Prin faptul că а епфосіаиаі-о, firea umană, a în, Hristos n-a mai fjtat cădea ca firea lui Adam, AstfcL Fiul, lui Dumnezeii a întărit în ' “ctifui umăr j creat etapa chipul Său și minat pin Adam Iisus ca ЯЦ] este acum іш ршм; fix, iicsHiimbabil prin cădere în ansamblu! uman în relații cu El se pot ridica și ceilalți oameni din păcat și dini moartea spirituală • ~ || Sfinții Părinți acceptă faptul că firea umană a lui lisus a avutf І afectele, care au pătruns în firea noastră după căderea în păcat, dar n-a| avut și păcatul însuși sau posibilitatea de a păcătui De aceea ei afirmă! f că firea Lui are, din starea dinainte de păcat, nepăcătuirea, iar din cea de *} după păcat, afectele și moartea De precizat în acest context, că Hristos » n-a activat decât afectele de durere, nu și cele de plăcere Ц Rezistența lui lisus ca om în înfîânare, rezistența Lui în toate -i durerile suportate a întărit firea umană Prin aceastăbre-zistențăj firea» umană a întărit în ea, în mod deplin, domnia spiritului, care constituie, g| în opinia unor teologi, o calitate esențială a chipului divin din om '(Pr i prof BorisBobrinskoi) : J ; ‘ « Din punct dr vndnv dațșriata хсаШипйоіге efectivi firmă - umane s-a”petrecfl ;,-T ktaTTă-п>е 'йхйй-ь л: -lefi rsoana Fiului lui Dumnezeu, Care a revărsat în ea harul Său sau ••tataD s- s fie nu ея ‘ catolico șî protestanții, caic respingrinvațâtiirâ despre fi ir «и eneigie • divină necreată, nu vorbesc despre aspectul ontologic al Răscumpărării, j în concluzie, putem spune că 'sfințirea și îndumnezeirea firii ome- ' nești a Mântuitorului lisus Hristos cuprinde trei etape: i - prima începe chiar la întrupare și reprezintă consolidarea și înălțarea ei prin unirea ipostatică, comunicarea însușirilor și perihoreză sau întrepătrunderea și înrearertieMvarșirgarihmnffiSăscă larihipul virtuților divino-umane în lisus Hristos: - a doua, cea a îndumnezeirii prin asculta' t p i ii x ierife pe cruce și prii înviere, când trupul lui Hristos devine deplin pnevmatua [Coloseni , ): - a treia, după înălțarea la cer și șederea de-a dreapta Tatălui, când mană a lui Hristos este înălțată la gradul maxim, ajungând în însăși intimitatea Sfintei Treimi, devenind împreună-șez nezeu(SfanțulGrigorieBalama) ■' - Astfel, prin înălțarea la cer Hristos, Dumnezeu și om, este unul dintre noi pe scaunul slavei Sfintei Treimi, m maximă apropiere și intimitate de Dumnezeu Aspectul recapitulativ al Răscumpărării ; Nedespărțită de cele două direcții anterioare, opera răscumpără -toare a lui lisus Hristos are și o a treia direcție, îndreptată, spre oameni Ea se întemeiază pe feptul că Hristos cuprinde virtual în Sine pe toți oamenii, în tot ceea ce a făcut pentru noi, de la întrupare și până la îriălțareipentai: ca să ne-fâșăpe-toți părtași- deroadele Sale mântuitoare : El nu ne cuprinde pe noi toți anulându-ne ca persoane, ci suntem cuprinși în lisus-Hristos relaționaLprmfirea umană Sa, care este și r fireamoaatm umană, s tuta-x яяітй? МагііиЛхні Hristos/tor ce lucrează asupta firii Sale omenești, lucrează virtual și bsupre fiui в а perită prin întruparea adevărată și desăvârșită a Fiului lui Dumir -zeu,^ Acesta a unit cu Sine după ipostas, în chip neîmpărțit și neames-tecaH firea noastră,, iar pe noi ne-a fixat în Sine ca pnntr-o pârgă și ne-aW învrednicit să fim una și aceeași cu Sine după omenitatea Lui, după cuni’i am fost rânduiri dinainte de veacuri să fim în El ca mădulare ta^uluji , (Ambigua,- K^p ) ‘ ~ ~ - • W Referitor la recapitularea virtuală, trebuie folosită noțiunea paiifivj nă “Adam cel nou” Mântuitorul lisus Hristos, prin întrupare, deține în|| ansamblul umanității poziția unui’nou Adam, -care-ne cm- ;,ѵ з o? x -to - anm ■ : - -u •• «■■ - rAf, п да- - ' WV ■■ • Ar : !bAv- •■' • Lrc c-'J «и -нН și Fiul Lui î Dumnezeu sau “Omul cel dintâi”, anterior lui Acrim ѵн саде v j -care și-a -primit și Adam existența și smg- vd j v „ n J -lupă je poate reface și acela după cădere, adică urmașii lui ’ i:•■Hah • , prf ■ I Piminezi-ul - tris (W separare artificială între Persoana Mântuitorului Hristos și actele Sale răscumpărătoare conduce la slăbirea conști- inței prezenței lui Hristos în Biserică și în Sfintele Taine și dăunează 'grav spiritualității și misiunii Bisericii Diferențe confesionale eu privire $ Răscumpărare l Doctrina Bisericii catolice despre Răscumpărare este solidară cu doctrina ei despre păcatul strămoșesc Prin căderea în păcat nu s-a ■ alterat însăși natura umană, ci ea a pierdut doar grația divină De aceea mântuirea nu constă, pentru , teologia catolică, naturii - umane, ci pm ea'se restituie omului doar grația pierdută și relația de pace cu Dumnezeu ' , în acest sens, deși afirmă în ultimul timp că-mântujrea realizată de: k aeLvK •((■•с? ■>?-un singur-punct de vedere,Teologia catolica % ’reține dimhiriVs-n - r A аМ? țx >“• al satisScției substitutiveP * easta teorie, de nuanță juridică a fost 'formulată -de Ansehn -de kanterbunj и Гp ; ь prof Dumitra Stăniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ц -&аіоѵарі г”” i Idem, învățătura ortodoxă despre mântuire și concluziile ce re~idtăfi!g din ea, în rev “Ortodoxia”, , nr ; , : Pr Constantin Galeriu, Jertfa și Răscumpărare, București, ; rf Nicolae Chițescu, Răscumpărarea m Sfânta Scriptură și înscrierile Sfinților Părinți, București, ; ■ Idem, Teoria recapitidațhmii la Sfântul hțneu, în rev “Studii Тео- logice”, , nr ; ‘ \ Idem, Sinteză asupra dogmei soteriologice, în rev “Ortodoxia” , nr: ; - Pr prof Dumitru Popescu, Umanizare ori deificare în Hristos? f^să diktră,nxvo\ “Omul fără rădăcini”, București, ;' Idem Jisus Hristos Pantocrator, București, ; • Petedv^ixiPo^nRdg Philosophie orthodoxe âelaverite, Dogrriati que de TEgliseOithoddxe,tomeHl, Рапа, ; Revista “Ortodoxia”, , nr și în întregime; ș; J S i • j ѴШ DUMNEZEU SMNȚȚTORUL j ' ; \ ’ ’ / | Relația dintre înălțarea lui Hristos și coborârea Duhului Sfânt | înainte de a prezenta învățătura de credință, despre mântuirea | subiectiva sau îndreptare, trebuie analizată relația dintre iconomia sau | lucrarea Fiului lui Dumnezeu întrupat și iconomia sau lucrarea Duhului | Sfânt, Cel care s-a pogorât la Cincizecime, întemeind Biserica, “trapul | lui Hristos” ' Prin cele patru acte mântuitoare (întrupare, jertfa, înviere și hfilțarejTâuHo^TnlafiratFm^eaumană a lui Hristos toate piedieil^Tf ^cSfrfrfiteaufri Calea' unirii noastre cu Dumnezeu, punându-se m trupul | Său îndumnezeit temelia mântuirii noastre, de care ne împărtășim prin I Sfintele Taiiie (frin ac^te, patra acte Hristos a-realizat Virtual, obiectiv i > m trupul Sau îndumnezeit mântuirea, îndumnezefreă-ndăMra "dupFWv^ - pSandrTnc^ufhîvierii și uiăițăr i ocnstre k« viățadfe vorarfimea p Sfintei Treimi, a trecerii noastre din moartea spirituală la viața în ( Hristos, CoJ cafi ■ est-: Taștele” nostra, Toafr c-au j>$ții^ob^a^y ';r ț în Ehv-tos dai ->« nn! ѴпіарЬне^Тггйоіпіигпяі p ' •' salășluirea 'sacramentală a lui Hristos "în noi, cu -trupul "Său înviat-ștH ifiaiiai, plin rie Duhul Sfani ‘ ' Hristos ne mâhtdiește subiectiv și actual împărtășind puterea Sa mân tmtoare prin trapul Său uriumnczeiL (/ лѵіІ primar pnh-Sfiirtefr ’alra j " v Sfântul Apostol Pavel, care nu l-a cunoscut personal pe Hristos i istoric, ci “s-a întâlnit” cu HristosbeTînviaLpe dramul Damascului, ! spune: “Chiar dacă L-am cunoscut pe Hristos dupătrap, acum nu-L mai cunoaștem decât după duh”:chiar și cei doi ucenici ш finirăspre Emana ш cunoscut pe Hristos abia la frângerea pâinii (Luca , - ) Aceasta a fost prima Liturghie săvârșită de Hristos după înviere, prin мш- i -a pregătit pe ucenici să-L primească după duh, adică euharistie „ sau sacramental Trebuia mai întâi ca Hristos să raalizeze mântuirea • câștige harul mântuitor în нгеи ronenească, pe care a Avd ț s-o total prin jertfi și înviere, să se înalțe cu trupul la cer și apoi să -нт? v '-ihul SfiL ' “■>"£ ne împărtășește harul câștigat de hsus Hristos și prin care Duhul Sfânt ni-L sălășluiește în noi și ni-L face pururea prezent pe Hristos ■ JlâTincîzecfin^ Pogorârea Duhului Sfânt, se pune început sălăg-luirii^upuKn^dumnezeit al lui Hristos, mai întâi în Sfinții Apostoli iar apoi în toți cei care au crezut în El și astfel ia ființă actual Biserica, prin extinderea trupului înviat și înălțat al lui Hristos în toți cei care au crezut to El, facându-se trecerea de la obiectiv la subiectiv de la virtual la actual în acest sens, Pogorârea Duhului Sfânt 'este finaESreăTucfâni mântuitoare a lui Hristos тсфцЩа întrupare, prin extinderea, lui Hris- t z hui In iconomia mântuirii tocrarea Unuia pregătește venirea și lucrarea Celuilalt Astfel, în Vechiul Гсгіашсп: Duhul Sfânt pregătește prin prooroci, venirea în trup sjJucrareatoe-nfântuire ^^ Țgșțanent Fiul pregătește pogorârea sLlucrarea Sfântului Duh, dt actualizare și finalizare a lucrării mântuitoare a lui Hristos în noi Dacă în timpul vieții pământești a lui Hristos relația oamenilor cu Duhul Sfânt nu se realiza decât prin Hristos, după Cincizecime relația cu Hristos nu se realizează decât în și prin Duhul Sfânt, m Biserică și prin Sfintele Taine Relația dintre înălțarea la cer a lui Hristos și salășluirea Lui în noi ■ prin pogorârea Itototoi Sfânt la Cincizecime este pr^CTfânrEvan^e-liaS&tuhțiloai! ap, > A H fâtos udx’ L Tч WÎ» •>"» !Л-пігП “lucrul pe care Mi l-ai dat să-l fac, l-am săvârșit” (Ic și pentru ca să ne trimită pe Duhul Sfânt (loan , ) De' aceea' înajnte fe înălțarea la cer Hristos spune Ucenicilor Săi: “Nu vă voi lăsa orfani ”: (Lum м lv-'jri), Prin ultimele sale cuvinte Mântuitorul ne meredin- loaza ея prin iXthul va fi puron'cij ui»' pâhă~Iâ~s^ituf jbâcunlor-(Matei , ' ■ în mod paradoxal lisus Hristos cel înviat este acum mai prezent! decât atunci când se afla pe pământ, pentru că atunci era doar un И partener de dialog, acum însă este prezent tainic, o* re în inimile tuturor celor ce cred m El și îh special r ■ ml a, pr-, nesc Sfintele Taine, După înălțarea Ia cer a lui Hristos, Duhul Sfânt este acum prezent și lucrător pentru sfințire noastră dar și pentru a face mai simțită prezența lui HristosM noi în același timp Duhul Sfânt vine la noi prin ■;taipul întuai și pnevmatizafal lui Hristos^-căci Eli©-“Duhffl:Fîuiuill^i ■încât venirea Duhului Sfânt la noi înseamnă conGomiteflt-’șFpBzențari duhovnicească a Mântuitorului în noi fifântul Saafim tk Saovь,: ,М гт /topi Hestme ege; ?! imauh opasue’ - câștigarea'Ddjului' Sfânt nu mseamnă că Hristos' își pierde centralitatea în viața creștină, pentru că Hristos este-și rămâne-puniri ■ “viața noastră” (Coloseni , ), numai că Duhul Sfânt este Cel care ni-L împărtășește și face tot mai prezent în r Iristos, deoarece' El ne curățește “de toată' întinăciunea’’, fâcându-ne capabili să-l primim pe Hnstos-"mmoi;H>riirf)uh'ftl ri fant' suntem în comuniune cu întreaga j| Sfai те așa încât viața în Hristos este totuna, cu viața îh Duhni Sfânt și invers, deoarece viața creștină este în același timp hristocen tnca; duhovniceasca și bise vxasca ' Й| M îl pogorârea Duhului Sfânt Hristos trece în planul al doilea; dimpotovă, : ь- hu* Tfâr f ramănț nuns ca persoană pentru a ni-L putea face prezent peHnftos ‘TTajsăimapu- -x» MM: v - p ■ ■ MM? ■■■• biserică, afirmă părintele [Șffiiloau prr 're ' h ia în serios unitatea ■j^rsoănslor treimice Un aJTfâpt care arata unirea indisolubilă între prezența și lucrarea Duhului pi •- ■ tășiffi я ЪягцЬді ' к гелге- ;п afirmam ca Тоше' гё -іііир’ ,, oamenilor și а cosmosului în general aparține Duhului Sfânt Hatu't ntântuitor este darul sau iubirea lui DumnezguJațLde npi, - nbire pierii p re pacai iM'îșdgar’i p-'p Eres Hristos și care s-a revărsat în noi prin Duhul Sfânt Izvorul concret al harului în Biserică este umanitatea ЫитгіежіШ'ММТвоК’сагегііфаmorti s-a umplut total de energiile divine necreate Ca energie divină necreată, distinctă dar neseparafâdeJIinfa și Йрзояпсіс un” ’• ’vn' i *re -r refârestă și actualizează, Jiaryl^jmi- -iiezeiesc mânstoh» пн Мп dJașuM*- KmoagaJudBtisIS^^ РадааМфММ ckaăH peDiihid Sfâre /= ‘ -a - M>rere revre-,, x и-liye xare iască m&rtmtoăfeȚi simțitoare, harul aparține m mod special Duhului Sfanț și ■ ж Ч Iii' • de aceea pe Duhul îl mvocanxin rugăciuni si îndeosebi în ерісі^ад pmtru a ni-L&ce prezent pe Hristos ?i deareBadSte se mai numește și Ц Duhul Sfanț, însă ca lucrare și nu ca Persoană, fiind însăși prezența® Duhului Sfânt în noi, înconjurat de prezența lui Hristos ■ | Harul mântuitor fiind câștigat de Hristos este numit și harul lui ;| Hristos: “Harul Domnului nostru lisus Hrișțos și dragostea lui Dumnn zeu șLȚatăl și împărtășirea (c^aufliimeaLDuhuluijfânt să fie cu^j | toți” (binecuvântarea apostolică П Corinteni , , intrată m Sfânta IL Liturghie) De aceea se folosesc alternative expresiile:' suntem în har sau ■ în Duh prin comuniunea cu Hnstos sau suntem în Hristos prin impar-„ tășirea de Duhpl- Sfânt Nu-se poate spune ca întâi intrăm în comuniune | cu Hristos și apoi primim harul sau Duhul și nici invers Acestea două | se petrec simultan, Opera lui Hristos șr opera Duhului Sfânt sunt Ц: Jnseparabile?jffijstos creează unitatea trapului Său tainic prin Duhul | ; ă: / SfântiarDuhul^Șfântne сбтцпй persoanelor umane prin Hristos L; НиЬиГпе este comunicat prin Fiul -și El ne face cunoscut pe Fiul Astfel, Fiul este “Capul Bisericii, care este trupul Lui” iar Duhul ) ’ ■' f interioară din sânul t ■ ^Treimii- ‘Tiiil - este chjpuLTațălui și DuhuLesteAipul Fiului’ ’ 'far ■ Sfântul trigone de Nyșsâ afirmă:■••-‘Nu se cugetă la Tatăl fără Țiul, nu se concepe Fiul fără Duhul Sfânt, căci este imposibil a ajunge la Tatăl fără a f ridicat de Fiul și este imposibil de a numi, pe lisus Domn, decât în L»ulirîSfânf’ ' ’ / ■ {Sfânta Кшкми Noul Terilbg/exprimă acest lucru, și mai lămurit ; atunci când spune că dacă Fiul este ușa i,an иное late ce Lteește în ~ ■ casă, adică la Tatăl, Sfântul Duh estemheia care ne deschide acgasfâjșă Această afirmație exprimă foarte bine viziune teogte' ortodoxe, dr-(міегг і vhul Sfânt vine uf? b Tafâ și odihnește peste teiul, revărsân-du-se în Biserică, cea care este trupul lui Hnstos învățătura că Sfântul Duh este Persoană ne te# do orice peticul de a considera puterea cu care cunoaștem pe Dumnezeu și ne îndum-nezeim, ca o putere a noastră Pe de altă parte, făptui că Duhul pe care j ui-L comunică lisus Hristos nu este însăși persoana Duhului Sfânt, ci lucrarea Lui, arată că una este punxderea eternă a Duhului Sfânt în sânul Sfintei Treimi și altceva trimiterea Lui în lume, adică în Biserică și în omul credincios de către lisus Hristos Tocmai pentru că s-a fâcut această separare între Hristos și Duhul Sfânt s-a ajuns în Biserica Romano-Catolică la învățătura greșită despre Filioque Prin această poncepție Duhul Sfânt rămâne ca Persoană exterioarițlui Hristos și nu-și mai are centrul de gravitație în Hristos, ci în El însuși Duhul Sfânt nu ne dă ceva propriu numai Lui,-ci dumnezeirea comună aacelor treiPersoane,înțelegând aici prin dumnezeire, însens" —-palanrit, nu ființa dumnezeiască însăși, ci energia care izvorăște din ființa dumnezeiască Harul este tocmai această dumnezeire comună a - -celor tei Ipostăsuri, de cam ne fâte p®țașr Duhul Sfânfe în plenitudine; ya CinciwĂffw Ea pOatO пштта Duhni Sfânțdupărtotalitateaenergiilor SaloDdreptatespi-elmne -л-А Harși'dars'n L~ divin sau a dumnezeirfi împărtășite se aihfâ în dararile Sfântului Duh sau simplu, daruri Biserica are-de la CincizeA - - - - -cime: toăteWbifle Duhului Șfânt chiar da că nu sunt fiateu actualizate ca efecte sau rodiri ale lucrării lui Membru Bisericii se bucură de unele sau demltele dinte daruri, după însușirile lor naturS£^Seste~dărun nu-' - ■ dauprin ele însele îndreptarea omului Aceasta o dă hamT^totaîîtatea lui, de la început, înainte de a se actualiza în daruri Ele dcsâvâi sesc к : omul îndreptat Acolo unde sunt ele este deja semn că omul ș- я îndreptai, că e pe calea desăvârșirii, fiindcă rădăcina lor estFharaT Piui bte împărțit Oe Scolastică-și reprezintă în teologia^' ațîi-sc-mă o adevărată știință te B^^Jța^^^prezjnTă ca un întregi d- ■ vipfâ jarațtM și dcrafmțeiiiv- dătător,generator el însuși deh^isnie ~'idi;b PoJiul Slarl adică rauragia oecreată a hirte divine pe care te г l ?•’ чга- іО șî Hilșfe Т-нриГ- ё! ’oiic d > Hrisiosjte-'*f l'o î 'ral; / t ■ p‘Z te »'ra-r raite rairilosebiftl ' iu f * l ?! dfântu te Mai' га-нсм despre «oJvJ -uiinc^W cui c»- di, r iJpjjdjjî oDiz i -i rate іиЫ p/i teeu-L)u Jierau ,rij ■ teo ” ■ c'- ;ПЬ:ріі tetei • - rarate ::i racrrt’tete ■ raritm- i ">■■■: , ■ î-rarat o pa terpra ș, h te ,tra ' Bfinlei Treibii UI revarsă I U‘Or>t u -if Orinif ,;te > p - пн и mU- h’ț- i,j regăsim-:, i' gătitetf dragostei | '•te: - ■ ,; ■wrajiaLi al terat nai cunstilnie Пч fVte |h, :h?’ >:fi pțl fs *' A A ț С ? Л П ИС П F Ь > ra- ' > >-' r fi - h-'I ! JH ‘ ь f te ;h i • te’ r ’ o n r f H '- SM~, r P , ‘ , l( , И "']t „i Й • te , s; f ’ te ,d ‘ Penira teologia ortodoxă ham! ca energii divinii ж елйа pnn creație, ci veșnic în Dumnezeu, așa cum existe iubirea ш noî;virl uai energie și putere dr a iubi șl n; f-uc a - cream жі fitimc; carte aibite -•■ cineva oi numai o actualizăm Dacă haml este un dar creai cl este detașat dc Dumnezeu și эішіг ди mai puter* vorra (Je prezența Ьи итыгсгец însuș; ш ;аг ссі гига-outem vorbi de o prezentă creată însă atunci іагплпспі D distanții d i - ’> "f ^-л > t if h ;n;raran'i și v■ ras-ii te; -, ■ ,-te ясі ^ііЛйсі -' -гагар: чіТ йяг-ііі te ■■(t •■’’tra J -'ite' - ■'■> i' iipradhb Г-’ t -i ; iî: -'tette ;» »• „ , - »• temu no •■»' » ra|; r^' ’; -teten- , J Jjrjte dH id Г- ț Д țgÎ DM Яа tef R ч te t n teteij ( f te te te râte,te Mite- Г Г j ■: jhsipiir ijtete te^S te teteMjjt Глга? t teiste’ и -Ля : > r te/u r::t , te‘r t -ie iiec ji«’i'> - -rat-re л te rai oraidrar -cw-: trararațîr, mriieiimng ou ț din rate-a rare » rarapra iâng'i i» Dup ‘ ira-' >î d ,-> pG ■'» ’G Jjf fSJ ',• te «,j > ѵ»> , l, ,j, -i-> и i i • ■ ■ ,i - •cmt/care |озг * r> -rara ra- ira-in j »• ■ -n- *■ йч c raite te гал "‘ra- • tete' - ‘: i te, Pura rara ' ra • ; -tei !! '■• • - ra ” гяеи^е/е Conciliului Vatican Щ in rev ' Ortodoxia , nr, , p Зои) л - , r'u‘ - / ■■ L ’|f l ’ ■ iNeacceptând învățătura palamită despre enagffle divine necreate Jl — * aistmcie dar nu separate de ființa divină și ipostasurile treimice, doctrinari ~ catolică nu numai că menține distanța dintre om și Dumnezeu, dar пісіЯ nu poate explica prezența reală a lui Hristos în Sfânta Euharistie și nici || participarea noastră reală la Hristos prin Duhul Sfânt ■ j| b Doctrina protestantă despre har este la fel de eronată ca și ceaW romano-catolică Din opoziție față de catolicism, care separa harul de Я Dumnezeu, socotindu- un dar supranatural creat, protestanții au ajuns W în extrema opusă, confundând harul cu Duhul Sfânt Ei afirmă că harul S este însăși revărsarea Duhului Sfânt (Karl Barfh), care ne deschide, mi^ mile „și ne face capabili de primirea cuvântului lui Dumnezeu, prin care й de fapt primim harul ca iertare sau achitare de pedeapsă din partea lui ‘| Dumnezeu Dp aceea protestanții-vorbesc mai puțin de hai și mai mult J de Duhul Sfânt și de cuvântul lui’Dumnezeu, deoarece Duhul esbrl'ehj f , care face viu cuvântul divin în noi, ca ierrirc sau grape | ■ ~ ț'MPâul” Althauss afinii «T p (!> l »uhul Sfâhtnu vine în noi o putere | dumnezeiască, ci însuși Duhul ca persoană cam se fu'" stăpân J Pe aecusti ale iu-n, leoiogu, piorerianfâ rămâne tjuxjtată în tim-a з predestinațieijf după care Dumnezeu-face totul in procesul mântuirii,\'r omul rămânând total, pasiv ■ x ■ ’ Dacă la Gătblici Dumnezeu în întregime este transcendent, la protestanți întreg Dumnezeu este imanent prin harica^și ; cuvânt de iertare al lui Dumnezeu către noi Cu toate acestea, El este neputincios șă transforme real pe necredincios, care rămâne și după botez “simul jus tor” (concomitent drept și păcătos) Și îh ceastă concepție credincioșii rămân la distanță de »)umne - - zeupoa^șEîh^rarffflnano-catolică, De aceea în protestantism nu mai poau; li vorba despre sfințirea naturii umane, iar piezența Duhului Sfânt este redusă la sufletul desconsiderând fiupuî omenesc ca fiind corupt și pervertit de păcat, și în solidaritate cu acesta; întreaga materiei cosmosului Pe de altă parte, deoarece Duhul Sfâcl «fe desprins de Hristos, El se confundă cu subiectivitatea umană și se iau propriile t speculații drept descoperiri ale Duhului, cum se întâmplă astăzi în Ipedal în cultele neoprotestante - ; r ■ Ь ultima vreme, datorită mișcării ecumenice, teologia protestantă д început să utilizeze noțiuni din vocabularul ortodox (ca de altfel și дапапо-catolicii după Conciliu! Vatican П), să afirme prezența Duhului gfânt în creație; din cauza crizei ecologice actuale, despre posibilitatea • transfigurării naturii umane Teologi protestanți ca Jurgen Moltmann au fticeput să dezvolte o pnevmatologie foarte apropiată de cea ortodoxă (Pr prof Dumitru Popescu, Curs de Teologie Dogmatică și Simbolică, :vol %p ); v ’iespre:Sfântul Duh, trad de pr 'prof/ trad de pr Vasil&Răducă,v București, ; Pr prof Dumitru Stăniloae, Sfântul Duh și sobomicitatea Bisericii, ■ înrev ‘X rtodoxia” , n ; ■ Idem, Sfântul Duh în revelație și în Biserică, în rev “Ortodoxia”, ir /; Idem, Sinod menic și simbolul mceo - constantinopolitan, în rev “Ortodoxia”, , nr, ; P P vdokimov, Prezența Sfântului Duh în Tradiția ortodoxă, trad de pr Vasile Răducă, București, ; Idw>i, >i v ал кг iu itâ, tot așa și-DL -toca du rămâneți p întru Mine” (Ісия , ) ■ ' ” ' ; , h■ mdu moi pvărffim- utobyfivc sairfi /o ' -! osie, wwfe -c uc Зйпщ Гаііпгі 'Treme peștefe ^i poate viețui fără apă sau precum nimeni aujtGarp іжЬтаіпрк:кж« 'flș tot jștfel, fa^ăDomnul hșus și fără conlucrarea puterii du>mi GVrjeupnii|j oh ■ putința a toțeiipp' u l* -mșriu desăvâ^if-’ '(Sfântul^ ' !•/!> т DA JiA Д i Opinia lui Pglagiu, 'după care hanii e numai relativ necesar ptarimă î mântuire, a fost condamnată de Biserică Considerând că harul doar!' u , mai ușoară realizare a binelui, care, de fapt poate fi realizat și| prin puterile noastre proprii, Pelagiu minimaliza importanța operei det mântuire, înfăptuită de Hristos - ■ b Harul se dă gratuit de la Dumnezeu ■ ■ ■ ■ pi ад’" ■! !> - ■ , ) Dacă ou toți- ostpci u -c -ântuiesc, acest Iuctu; se datorește libertății umuh v>u; ponto = a ;: ,Ușă și bat (Apocalipsa , ) - - - Deși este general, harul nu 'forțează pe nimeni și nu: lucrează jrezistibiL Dumnezeu, cunoscând din veci pe cei care vor primi harul și pe cei care mi- vor primi, i-a rânduit din veci, pe unii la fericire iar pe alțiila osâtidaveșnică ' ■ ~ - mante Tradiție, prin glasul Sfinților Părinți, • - ■ colaborării noastre libere, cu harul: “Dumnezeu nu constrânge pe nimeni dar dacă Dumnezeu voiește și!noi nu voim г -тлЬ m- -u ■ > -v • nimic іииш cu toate că poate” ■ Sfântul Măgărie cel Mare^it la Pr Geqrge Remete, Dogmatica ' г Dec - рхв viața veșnică Biserica Ortodoxă a respins această învățătură greșită pfij condtomiarea Marturismi de credință, и tai Chirii Lucaris la Sinodul d| la Terusahnidin anul ’ 'tajj învățătura ortodoxă despre raportul dintre harul divin șy libertatea omului " ■' ’ W Procesul mântuirii subiective sau personale are ta „ro misă' raportai dintre lucrarea harului dumnezeiesc și libertatea imului-a TgH ж acesta -din -urmă, acceptă să colaboreze cu Dumnezeu, izvodii harului De modul n; ‘are « fost tawepitf arest aport гои лсеачй ге | ție, a depins, și adâncimea transformării duhovnicești a crediiiGioșulțp i sau-a vieții,în "Hristos, pe care o trăiește prta t - Relația dintre har și libertate psr -r I tammîtajri M și-I natura-umană, pentrucă, prin libert- rtin uta î’j cmri borov ■ ; tre| om în unire cu'Hristos, întreaga sa natală iraan^ 'inclusiv voința^și'l - lucrarea •^țse fihpărfâș^ște iievăzta ure icni, rt ггоидйгоан hanji = - - care-tobrățișează-peradana umană în mtegralit-: ;л - aceea"t-ro,- u& precizat de la început că în-Ortodoxie aceasta - ;, ibiid’f ‘ conlucrarea: dintre ;har- șr libertate sau sinergia divino-umană, abso/ Ч ■ necesară în procesul îndreptării sau al mântuirii subieu - v ’ g - 'Potrivit învățăturii ortodoxe, со м! й fost reat ta iicre ■ , ч fiind făcut după chipul lui Dumntrore, harul tacea pre e jir lafcira |-umană, Ш te ăgîtq;-hh,;ulri гении! omnlui era de la început ascuns în Dumnezeu, el a fost creat ca “o făptură cerească”, зріе a reW^ la prin haite lf'■ ?чЙ ■■л ч■ «doi baiu! șriibeitai&Ț' - HaujFca ийус иѵиііі nu ir-ta и ro amna pentru omul eredificios" garanțtajihertății de orice const»' re-re*- - robire: ‘Domnul ere- ‘ muși : unde este Duhul Domnului, acolo este libertatea” (П СогіпіёпіЗ, ) Tu lisus Hristos’ s-a săvârșit eliberarea virtuală a tuturor din robia rnorții și a păcatului iar prin har, ca împărtășire de Dul it, ajungem să nu mai cădere m pigni robita și să ajungem părtași la libertatea măririi fiilor lui Dumnezeu {Romani , ), Prin libertatea Sa de afectele sau pătimirile firii umane, Hristos ne-a Scut liberi și trebuie să ne ți i ca să nu -hwnîatjugd ta te ț/ ■' lateniS, ) ' ■ '■ / - LibatgpiUJmMâ adevărată este libertatea deplină de patimi, de robia păcatului: numjaijicel care a ajuns la nepătimire este cu adevărat Hber qî disponibil total редгіг ÎMtiww ,jî aproapele ’ ” ’ ’• Ь -jgriioiscă raportul dintre har și'libertate^se destașura '' roTȚȚr ten ta , tata- - DU exista păcatul care a stricat această conlucrare libera plin alterarea chipului lui| Dumnezeu din om De aceea prin Hristos se restaurează mai întâi natura| шпала în autenticitatea ei, respectiv chipul lui Dunmezeu, regăsindu-șfl permeabilitatea față de har și adevărata libertate Odațănesfemaimbipu!| divin, în componența căruia intră, npmod paadoxal atât harul cât |M libertatea, omul credincios pornește să lucreze liber cu ajutorul harulufl îrTyHâ nouă în Hristos, primind prin conlucrarea cu harul, daruțgi asemănării ouHimnczev : "A Sinergia divino-umană, restaurată de Mântuitorul Hristos în PerD| soana Sa, prin unirea voinței divine cu voința пфше să seJ extindă prin puterea Duhului Sfânt în cei ce se unesc cu Hristos, așa | cum /mărturisește Sfânt* d Apostol Pavel: “Căci noi-’-hnpreunăfuaătoriâ cu Dumnezeu suntem” fi Corinteni , ); iar m alt -lot -Tiind, darii împreuiiă;tocrâtori cu Hristos, уашорч ; фі-JiarulfeJ Dumnezeu”-(ПCorinteni, , ) Д Pentru a eyidentiajelația interioară dintre fire£umieneasqă ș i hanij j divin,[S^^^™^rrJblosiLanalogiarehLio£ rimto• «, j -АП x ■- и ■ > ■ ' i naturii umane : Teologia romano-catolică a elaborat, în urma' discuțiile această temă, trei teorii: tomismul, molinismul și congruismul - ' a Tomismul (elaborat de Toma d’Aquino -oi ; ■'/ ,/ i ■ itului Augustin și pune accent pe importanța harului divin în procesul îndreptării După Idini'sHp 'Dumîiezeu cunoaște din veci toate ' în ființa lor iar actele noastre le cunoaște în calitate de cauză primă a lor și de voință care le mișcă - Pentru că Dumnezeu este un act etem, voința jJiviuă SC Wpi Hd ’-и !- '<>•■ “Л' H ’ ич ■■ ' decretat din veci toate actele noastre dar le-a decretat libere Omul contribuie la mântuirea sa doar prin calitatea sa de eauzășecmdăs - -; - - înțelegând eronat afirmațiile Sfântuliii Apostol Pavel: “Ge aveți voi pe care să nu- fi primit?” (I Corinteni , ) și “Dumnezeu-lucrează Reformatorii au considerat că raportul dintre har și voința omului poate fi c ■ r&dmță slabă, dacă Dumnezeu~este~cel~căre produce credința în om, Calvin a afirm?! v- pr '>'rrtia Dumnezeu îi amăgeștenascdoc m fe ccrwiințăaparentă ' Eroarea gravă a reformărilor constă în separarea artificială pe care ~ oleic înfirimfla și Ффйіёа lui Dunmezeu Fub de -aleși, Dumnezeu își manifesta miwfi mila, iar față de cei nealeși doar dreptatea în reali- tate Dumnezeu, este pentru toți și milos și drept,, deoarece numai așa se / r \, 'Ti-: ' r eu ia om V ,b;p puți aaiura ^«и'чха- не чч "t рс jv ■ a pdmatâ Д- ь Bron-jcp druireui «te о* -умиерр ;-: pre >'> uaiura fm :C ■' m г ,і-ч,V 'U' ■ f pTf M : ІИ ГИП > Sdhh»h,' I >ub П p! * ‘ Și ksnvațatusă oKțww^A огнтгл^^жкг»: w? І Tenncnul biblic 'mdrepidJț:' «s!u, tnvulern г £ a răscumpărării sau a mântuirii гЬіеиЛлт кнхаі de Fiul lui Dumnazeuидкираі fisus Hristos Acestt&rrua» are imîațfJf-,' ■ ontologic in-teologia ortodoxă, acela de împroi titre и șțâdjjlemfretiigf’' și^sfiuțgiie a fiiii umane a Mânnfițqnâiii fisus,f Hristos AceaWa a-, petrece pnrphigarea hanjhfi durnnffieiese de sălașluke m uci, prin suntemjjdicați do ia existența а «пЬ*Л рдіЛІотк ri-rE mm? Hristos sau suntem rudreptațu îr^eptarțM este lucrarea harului mvip așujna ретиЖ!м?, -,г->{и m momentul botemipi/earenăș^popr I;r viața cea nouă ii o i’ - -sfințește si Й nreg? "gie рейт năața-le vb' i "fțndmpîatp ір: ' m -,, m-a v sfiptifiby i>i -:păiatu-te-âf în m■»ueh fataluj și pl imdin ș, ; dfănwli'i I/ии іі xs- ирпіш с,аш își are mccpulnl k i/oE-z Șfsl яс-ъ-іс ’i -fitihiirJ л'ф fiecncm ' d Ffijijfiî rqjppîetaAi sndjepțo h г ч'ііиі subfibh■- шгияіоаігя: пжті&і фіікр^лѵа,іл ч >; l , ti , ооа^'іятгі hnnMkma d ipjpuj ! nî Ьч-гіі , rfiiejmezd ••н г ;,-,, mprezmfe iin, ікицл 'fc Aeșl&je иніі л-,і;л i,-: â uemcctad - л, *;i (i ( •■ рл, ,;га «г d; i ranljri іігнигаа иЬц/Тжллчі fi ; • > Ax ( tJioWa: riointe ••'■ • > hemul ■' pe -ai -m л- - su, tur- re ituwl dmuAârb АА-а țjyxGir -jiijox:’уйиііз Atol Aj'taA; сопсоиггем^і fiO-Л^жза ■ ‘'O;rijți= пеггедіă mai'j toirii, totuși ea jmgură nu esfe^ufiGiaităAKntoi câștigarea^ mântairir | Deși precedă în mod necesar îndreptarea,' ea nu este cauza îndreptării f care este lucrarea liberă a harului, la care aderă voința și lucrarea credin- | etosului Harul se oferă omului prin bunătatea liberă a lui Dumnezei » J deoarece nreaătirpn r ms«» » ezeu Cel îndreptat primește în dar înfierea iar starea de păcă-Цейе este ‘ desființată în persoana sa ’ BersistaițaZ în el a concu-Icenței, care estej£®sedoțăoă^^ numai are în cd 'ofeptat caractepdejpăoă Aplecarea spre păcat sau vulnerabilitatea în ispitelor (“căci cu osârdie esteiple^gfeidul omului spre cele rele tinerețile lui”, rugăciunea a cincea de la Sfântul Mâslu), poate să nu ajfie activată dacăjroința lui rămâne fermă în asctiltare deUomfalui «Instos, de la Сак primește harul prin care poate împlini poruncile "Canonul П ' ! ) el sinodului din СаЗайіпа confirmă faptul că păcatul cri A șăvârșit mu- nec^itatft,- ghiar 'daci îmrom rămâne и> yreițâ săavem ""grijă să mf Săem’m pacate: (iNu te îngâmfa, ci teme-te” (Romar ) Nu toate păcatele produc pierdereaJndreptării cf cele grele sau de moarte ([' loan , •- rerirticarea pm -ѵ-лііг pun чагж- ''pocaihței Sfanțul nu mai este în Dumnezeii, fiindcă s-a îndepărtat de la el Duhul Siant- șy -■га ',,- ■ • re-re ' с” ' șefe) ■расаіишГ(А©©>ѵо ,р ) p el Unii drepți ац віегіцгі'іиДіерЬ 'г : '-' - а л fi ! ,, I ; і„ , : - ц , (Ц Согіпіепі, , ) ■ ■ tern'lrerereg ІЕМІ(Ж & âfeăitășeștefelqr care grife transformat ■ cbigd dumnez^^^ j daraPropriu-zis' ea are loc (țdațgjS ' mirarea în fericirearifețirifieșnice, care coincide cu fixarea noastră totaj Darurile'drtrfojfen^ Sfert de fere se uivrednicescțuî| - sfintfîn viață, precum darulJacerii de înmiiofical tăinădi:nrii bgltlorv| | : scoatSi'djhifera necurate dm om, H 'învieii mogilor, sunt confirmai ale pregiriăriLfeeștei stări de; fflffiîl£,,pe iaE mărtigișgște іапД ' Agerife stare de care se vor mvrednici toți sfinjT și drepții în împărăția cerurilor c ' j te - fel' te" ■ -re- re ' - ' ' re tererere d- rg desăvârșită s-a manifestat prima data In Efeo^^ g re 'fere? re- O' ' - re ■> re re'ri| în fimta fir în mod sacramental și moral, ііеуиіріі tot mai gonfo ■Afefejfelbiîiote pentru căfemfeună сяіЕІ ne-a-sct| șî împreună не а așezat ййт ceruri, în Hristos tisuss-ca să- arai veacurile viitoare covâgitoarea bogăție a harului Său” (rijfesere, , - ) Starea de mărire, cmc se câștigă prm îtelreplare, este starea deplini mdahovnicire, de prggngizare, care se jielungește saraam Ы și actual din, firea omenească îndurmezeifi a lui Hristos mgioi, așa рвт-mărturisește Sfântul Apostol Pavefifeăr sortoți, privind carin oglinda, cu fața descojierita, slava Domnului, ne prefacem în același ■ to -p, о, и o " xp'teuyjm are jcș i-ree re> urate piui - -refer-,' gp^ ? im-re' teren fe , ' ■fetem o reteii-' i- refer; ' 'relfe ' -re ?ran-'-re-ș ■ -jrigorie Palama), constituind -re ■ " w » * • Г® jl jl * л ЛИ Л ' j »- *- r ' , f firii A Ф: ргаши иішшии гаыьшііш auaisa, ишшиі і se итіиы ИЭД constituie “tezaurul meritelor prisositoare”, pe care Biserica VW* Я Лрих і irn Botez, »•: ■: lldreapta și , sfințește aâllMstraшт mdede cuviință, chiar și prin indulgențe, acest moment, harul devine pemonul, manifestante m exterior ф omllJui> necesare „„ț^i cu harul fapte bune, care sunt rodm ale nașterii spmtualc Ș ale dispozițiilcfl ш тй sant mnsidaatc ca dracWderi tot mai ample peni , sfinte născute în el Acestea «,națiune meritul de valoare И «Л șj асии І агм a hmlui n )plc ieritorii în sine, care câștigă mântuirea aproape automat Prin aceasta Я M! ■ sfinte născute în el Acestea constituie meritul de valoare ț-u садѣ credinciosul contribuie la îndreptarea sa - întregul proces al justificării personale este conceput înte®* ; manieră filosofico-juridică, neduhovnicească, torul fiind, văzur рЖ v n - cauzalității: cauza eficientă a îndreptării este Dumnezeu, cauza : meritorie este Iisus Hristos, cauza instrumentală este consțituA dig;-' și Botez, ctiuza 'finala este preămarirea lui Dumnezeu și dobâtil direa vieții veșnice / - ■ ■ j S " • A я- Я contrazice, însă, gratuitatea harului divin și este pusă în pericol JuAri-ao r»prifral лгАсзНпй h егпягяпіяі virtutea centrală creștină â smereniei ' ' ' I ' ■ - -b înrteologia'protestantă se păstteasâ-aceeași' concepție juridica ? i exterioristă despre justificare, ca în teologia catolică "Justificarea reprezintă o transformare a omului, dar nu a omului vechi în om nou, Jgptură nouă, “care nmbiă mim jnnairea vieți A ’H л|;- &чі^Ак яр ■ « сіаіігсЬМиіАп tȚgdmcfos’în ЧррЗчяИ А-:; ' тѵяЯ, ;,иѵф ; гз рА даААПАса чё А'ЬПгйг Ь • Dumnezeu, adică duce la ieitareapăcațelor ■ tт-я, * • tri fs Нгізігя si ягл! рі’яі aertmț;АНА fW și soia fuic”’ Astfel, pe taneiul meritelor lui Iisus Hristos, Dumnezeu consideră sui kdrt-n -n я > cel care crcdefiîi cuvântul său, cuvântul Evan- " gheHei, fără , ca cel îndreptat în felul acesta- să devină de fapt drept Deși v darat lif-e; -ь vina și de pedeapsa păcatului, totuși păcatul rămân vi -• -и rt‘>ființat, ci doar acoperit sau neluat în seamă • Starea rte pârul cu care se naște omul persista în cel îndreptat, deși nu cu toată puterea ei , ■ ■ După iucirqtoare urmează sfințirea, care este deosebită de îndrep-te,SÎ-SIWfâ» ■'i> - r r Jrepi- m Hnshr {же;гй v eaștal •Іі У ^Й Vh 'M Ol - 'Я ■ ,» -ț: Miiî 'Т^Лі, Я ІИ , ji >p j- ■еаігэіія -о • • л;Н'ѵ‘і со Ь'іііО '•« О , v lc-ră Ja sălașiuirea î sau prezența vie și lucrătoare a lui Hristos în noL ' ' " “““T In al treilea rând, la mântuirea omului contribuie și surplusul de fapte bune pe care l-au realizat sfinții, -care au depășit prin merite^ я > -■ necesarul pentru mântuire Acest surplus se ■; •- m mpramerr al renaștero spirteute este txohisiv lucrat a hatului divirp te cart ошиіХ itersâno -;п ц»пЛ Prin îndceptaie utniil este înibrAxat cu o baina^ cniată săârnf), ptwă pești: întinăteunea tiu, care nu ce spteă c ? nm- cvwro n-rsocafe te adânca -i cmn-nteocuiiи i ІІ: - '* c rk«^wfejihurl â ■ , ' a • ~ ■ " - ,‘S AP ■; forma to mvăkrau лп- > ■ £•' m-’ m ■ '■ i' l -■ m ■• > • 'Cgdbsiv ■ icltoiv drvrto >сг ріи ашоги -ă ■ кяя рягіісірйіе ? і рІМгЯ БЯК ca С І СГ КЛ ІіЬкк ' Ф/: apa toi, ' te- ,а '■ пФ m гГ л ■ ' ’ ф Л K J te(k dr, tomieh-f ■ ' M' ir;as poate fî ti toiete te iubii / i -a % încât mute ai Fad Sas « • ■>■ ,! ■> щ p к - іяіі adică' :s/zp ilp tezb IglHHote Jcr/ t’ -te" г ;>■ na»ж/, ca și întem, atufiu- w* rxtoâ чі - -toteeito mocaLf нйго enwi -го и omul nou tete vm|j wh?:? o; itXi iar >jxpiestile biblice ■«■ ‘te s tm țjăcaulhv" și O:- ' ite'-re mv-"' m u-ito d te, 'tom' m dm nOi' ii tes ?'' ; '! ' '-te ji i’’ ,'•■■ F|‘li -p-m ■- -i' !■ ijȘp Ufi' '• ■' m Mțjuteidc-?: ca aspect i ega-î • HjjbS' pte (Vi і і, рпнсіріиі ■ с а • primesc іи( ' d>-, ийй era m и;, i efect irncrto • ■ Ж se tindei'; teteitp; ^■■■ zeiești, cel iu- , pt proteste Judi c'| ton, paiusiiG) înțelege motivul pentru care o astfel de îndreptare mai este numita j, “naștere din nou” sau “renaștere”, rămâne inexplicabil “și fiptd că Dumnezeu, adevărul și dreptatea absolută, ar putea să se contrazică pe Sine, încât să nu wea să jină seama de păcatele credincioșilor, declarând • drepți și sfinți pe cei care, în realitate, nu sunt drepți, ci plini de păcate Bibliografie r j Metodrâ de Olimp, Despre liberul arbitru, trad pr prof Constantin ' Comițescu în colecția “P S B ”, nr : Sfanțul loan D'imasclvn, Doprroâea, Pact D Fecioni, ed а П a, București, , ' ' • ■ Pr, prof Dumitiu Stăniluau, Natură și har în urologia bizantină, în i,,v 'ПихЫіаЧ w ; •i înis»' Vnodiwț !(^г i ijttari!vr, ‘ а,- • M ,CONDWIILESUBffiCTIVE ALE ÎNDREPTĂRII: '■ ' CREDINȚA ȘI FAPTELE BUNE ' ' , ': îndreptarea sau mântuirea subiectivă'ca sălășluire a lui' Hristos cel înviat în noi, urmată de creșterea sau progresul în viață cea nouă în Hristos, are jabază trei factori sau condiții: factorul sau condiția obiectivă reprezentată de harul dumnezeiesc pe cârc ni- împărtășește Duhul Sfanț în Biserică prin Sfintele Taine și factorii sau condițiile subiective, reprezentate de ntedință și faptele bune; Dacă Harul aparține lui Dumnezeu ș i nu este împărtășit în mod ^ațuit ,i,Gredinfa și faptele nu sunt doar ale omului, ci sunt acte sinergice sau teandrice, întrucât omul ■ le poate manifesta doar în colaborare cu harul divinmântuitor - aXrediîifa - г- prima s esr; «bsutu- pentru îndreptarea omului Еа ле naște prin harul dumnezeiesc și срЫцдшра omulfa este prigfagă adevăruîufaB^ute^yelat de - către lisus- Hristos și alicea ^^feă^Tufas^Tființă-de PersoSia și-; opșra mWfaJtdâre d lui Hristoșb>Wi^^farue ®rîtitrp\;faă ord- ■ гіе'гіШШаг^^іуйзіёпіа йапіЩ^гітЫта de păcat, în «i nonă E Hristosîn lumea suprafirească fa bunătăților și realităților dumnezeiești descoperitenouă dadisus Hristos Sfântul Apostol Pavel afirmă;-“Prin credință avem încredințarea celor nădăjduite ” (Evn i ' Necesitatea credinței în procesul mântuirii personale este indicată în mod clar de Mântuitorul: “Cel ce ya crede și se ya boteza^ s£ja —mântiariar celce nu va, crede se vă osândi” (Marcu , J J Ha -confirmată și de Sfanțul Apostol Pavel astfel: “Făra credință ește gu neputința a bineplâcea lui Dumnezeu” (Evrei ) Bin credință îl acceptăm pe lisus Hristos, ca Fiul luiJfaimaazeu 'Credința eslc, deci, и atitudine, un act spiritual complet, c^ejmplicLalipireafaiteșMoastre ființe sau iubirea totală făță de fisnsJdristesr- Ea reprezintă din partea omului râspiinsul, afirmativ dat chemării lui Dumnezeu, adresată nouă prin Cuvântul Său și care se naște în noi prin ascultarea Lui: “Credința este din aurire iar aivire? pnn rnv autul lui Hristos” (Romcov U r/Ț Prin ' ue'dinîa lucratoare ptiu tubire” (Galateni I), у deschidem continuu chemării lui Dumnezeu și harului Său și conlucrăm cu El pentru mântuirea și desăvârșirea noastră în Hristos Aceasta este' credința în înțelesul cuprinzător, deplin, ca angajare și alipire a întregii noastre ființe la Persoana, cuvântul și lucrarea lui lisus Hristos; care se manifestă prin fapte de iubire și dăruire față de Hristos și față de semeni Sfânta Scriptură afirmă legătura interioară dintre credință și faptele bune, ca factori ai mântuirii, definind mdreptarasi viața veșnică drept urmări ale credinței (! loan , ; Romani , /) rau ale iubirii (I /« •г Al ‘->i ) sau alepăziriiporuncilor divine (tloan У З ) ' sau ale credinței și faptelor (lacob , ), căci, credința vie-se arată' m fapte (lacob , și ) Noțiunea credinței poate fi înțeleasă și într-un sens mai îngust, ca primire stri^Jntelgctuală, simplă și-rece, a adevărului divin tară iubire, deci tara atașamentul integral al persoanei 'fa -adevărul-cunoscut, fără căldura sentimentului și hotărârea voinței, iară dispoziția internă care alipeșfede Hristos și din care izvorăsc în mod firesc-faptele bune^Aștfef de credință nujmântuiește dtaigur, căci ea este CTedhLă moartă (lacob / or ti ii u&afctr posedă^ШаѵоІиІ^йеліШгішадвдійпгіи sejndoi de existențajui Dumnezeu {lacob • |aj , •, pot mântui căci “' ‘E p imnezeu si lucrurile Lui (TD Svoi , p; ) ->T; /ățat-o din auz, moștenind-o de la Părinții binecre-dincioși și de ’la învățătorii credinței dreptmăritoare iar-cea de-a doua -vane prin aceea că credem drept și ne temem de Domnul în Care am ■ crezut ” (Sântul Isaac Sit-> ' la Sfântul Petru Damaschin, învățătura duhovnicească, , „Fîlocalia”, voi , p ) Credința - dim^derer care; estemmb-âșnă-Acât - cea dixi âuzite, reprezintă cunoașterea , de fapt, a realităților dumnezeiești^ prin lucrarea ^:amăb)n și a virhițil (ff; acest fel de credință iiiiplu bune, în care se actualizează credința b« Faptele bune ■ - ■; ■ întrucât credința este nedespărțită de iubire, ea este umiată, concretizată și împlinită în faptele bune, pe care credinciosul le săvârșește cu puterea harului divin, sălășluit în el la Botez о Creșterea în viața cea noua în Hristos, prin împreigiă-iucrarea (sinergia) cu harul dumnezeiesc, poate avea loc doâFprin împlinirea | tuturorpOTțmcilor $ a virtuților, prin teptetobune, înțelese camanifes- țări saum^ializări ale credinței în Hristos jFaptele bune sunt acele J fapte ale omului, izvorâtedm credința și dragostea față de Dumnezeu și | de semeni, săvârșite după voia lui Dumnezeu și щ £ ІаЬ^^сиЪши | dumnezeiescTSeparația sau opoziția între credință șiJapte are- ca efect | golirea lor de sens și de eficacitate Doar împreună sunt mărturii ale f prezenței dinamice și eficiente a harului în persoana credinciosului, a angajării acestuia -pe drumul ascendent al îndumnezeitei Mântuitorului | Hristos avertizează asț^^meficienței credinței formaliste și neurm^e | de faptele iubffiTcreștine: “Nu tot cel ce-mi zice: ‘Doamne, Doamne”, | vănffiOrffipSăflăteăurilor, ci cel»o face voia Tatălui Meu, care este | faptele; bune, oare-actualizează''și concretegaza credința, л | cotisolide^ărel^âpSsonală și comunitară, nu numai cu aproapele, ci f Teu fo^^s^Sțfefe^Sac^i'-ați ЙсиіШііаиітігё acești ffrafi grea ’ | - ішсіЖМеі,MifiOsaOcuf’ , ) ~ -■ ■■ '' f"= ■■'' ' în mommtur săvârșirii fi^kaihnnfiJDunemIn lucrare, mai mult /decât în âctol credinței, harul primit la Botez, pentru că numai așa împlinim efectiv poruncile, pentru care am primit puterea, “Din acest moment, sinergia este posibilă iar credința se transformă îți experiență conștientă, în practicarea, virtuților, a faptelor bune Roadele harului se manifestă în măsura în care credinciosul' se angajează liber în împlinirea а poruncilor divine De aceea, înfiptuirea, punerea în practică a credinței, nu este ceva accidental sau indifermt”“(Pr prof 'T an'Bnăț'Tr^F^e ~ teologie dotgmatică și ecumenica p •••Sfinte -Tradiție afirmă d»>ire coMmță-șt'fapte bune, relația interioară care le unește și care rezidă în sinergia dinte harul divin și voința liberă a omului aȚlamsaUmutoFi ■ precizează: ‘ТЗѵІауіаргшзІі^^ fapte bune Nici dogmele fără fapte bune, nici teptele împlinite fără dogme pioase nu sunt bine primite de Dumnezeu” (Cf ' / \voi , p ' - - ' = ■‘ț ' ' ' jj? ) (^fantei loan Gură de Auft atrage atenția asupra ineficacității Ș;; credinței neînttupate în fapte bune: “Credința fără fapte este numai o formă fară putere Credința dreapta fără fapte este ca un trup frumos si i înfloritor, care n-are putere, ci este asemenea trupurilor pictate” i:~ (Й^йЛосГоОГ ■ Prin faptele bune se evidențiază, așadar, conlucrarea dintre energiile divine necreate și energiile umane care se împletesc într-o singură acțiune teandrică sinergetică Doar așaLsLpoate manifesta în • mod integral și personal iubirea față de Dumnezeu și cea față de'semeni , după modelul ne care Dumnezeu însuși tea jescoperit prin-mtroparea si jertfa pe cruce, pentru noi, ■ Sintetizând cele anterioare, putem afirma că îndreptarea sau mântuirea subiectivă se, realizează prin harul, divin, împărtășite de Mântuitorul Iisus Hristos-, -pifir- Duhul Sfânt, Cir care -credinciosul conlucrează m mod- liber -prin- -cr^flîHțaf*șî ' fapte- bune - Mântuirea - -subiectivă ca însușire liberă și personală â operei răscumpărătoare 'TL~ săvârșită de Fiul lui Dunmezeuinftnjpat este, m acelașftimp, sălăsluirea ■ ^ sacramentalăși morală а ш:ТІійо§ п noi 'și -creșfceameînretată' a noastră în НгІУ' Арш putere >p «ифч;- ’ ret £/ і;•! ( istă însă, posibilitate:', 'f scăpa de satisfacția cuvenită pe fvmânt sau T ; ? - din iubire, din деѵоіа de comuniune, ci din dorința de a obține răsplata,, care îi revine-automat în unna faptelor bune să /I; îndreptății - - - ' - Referitor la câștigarea vredniciei de către credincios, trebuie pre- ■ cizat că nevoința, efortul voinței nu este un efect, ci numai o pregătire ^jientmnadeleJ^ credinciosul este “părăsit” de har, tocmai- ca să-și recunoască limitele acestui efort (cf Pr prof Ion Bria, ■'redința pe care o mărturism; r ' > Meritul anulează în om smerenia iar în smerenie nu pretinzi nimic - ■' de- a-Dumnczr!: • v > iisideri cel mai nevrednic “Dumnezeu cel fără ' lipsuri și preaplin, nu are nevoie lătățile omului, ci El dăruiește- din belșug în dar pentru toți cei care voiesc aceasta cu mulțumire ' Deci dacă te ostenești ca un îndatorat; ca uri datornic pentru toate, bine fad, ' ,-p S} z j-j— - In privința meritelor prisositoare, teologia ortodoxă respinge această teorie, întrucât ea denaturează însuși scopul vieții creștine, care este același pentru toți: mântuirea prin har și asemănarea cu Dumnezeu, carenuarecapăț-f^^^ Hristos până la smerenia și desăvârșirea Lui; noi trebuie să creștem de la starea de pruncie duhovnicească, până la măsura virestd deplinătății iui Hristos “Inima, omeneasca așa â fost zidită, mare și larga, pentru a putea cuprinde pe însuși Dumnezeu Nimic nu ne poate sătura și pune capăt'donhțelor'" icastre, ci veșnic rămânem însetați ” (Nicolae Cabasila, Despre viața în Hribi' * b •/; :v ) • -z ' V ; fa teoria meritelor prisositoare avem, prin urmare, o exagerată Jjăliare a omului (maximalism antropologic) și o‘uitare a iubirii și smereniei, de care credinciosul trebuie să dea dovadă permanent în fața Ы Dumnezeu, și, în același timp, o necunoaștere a capacității-infinite a -flaturii umane de progres duhovnicesc Referindu-se la urcușul duhovnicesc neîncetat spre desăvârșire, ce stă în fața credincioșilor, Sfântul ; Apostol Pavel afirmă: ‘Traților, eu nii-mă socotesc să fi, ajuns, creuw dinapoi nitându-le și spre cete dinainte înlinzându-mă la țintă alerg,- Ia cununa - dunmezeieștii cltem^ lisus” (FilipenH, - ) , ■ - •S^ bi Войп'йя protestant despi* сшийіік шЪшd-todreptarii șipritica ortodoxă : ,; 'V - ■ Reformatorii au respins exagerările catolice-tou privire la faptele bune, la merite prisositoare și la indulgențe, trecând în extrema opusă și inaugurată de refonnatori, protestanții de toate nuanțele consideră până astăzi că faptele urmează îndreptării prin credință și de aceea nu dețin o valoare soteriologică în sine și nu contribuie cu nimic la mântuire, ele reprezentând doar o confirmare atoredințd/““““~ r ~ Două sunt argumentele pe care teologia protestantă le aduce în sprijinul concepției despre “sola fide’: (mântuirea numai pt iu c n dință): •' Omul căzut în păcat nu mai poate face nimic bun, iar mântuirea o poate obține doar prin credință, care este dăruită de Dumnezeu prin ascultarea cuvântului; - ■ i Faptele ^meurmeazăbdrepfârii-j*;» c ti г и-dința, {re: CtuC o primește prin ascultarea cuvântului lui Dumnezeu TI aduce țrc • ■ h Я ■ om la cunoașterea păcatului și fi deschide inima pentru primirea harului J; iertării de la Dumnezeu ' ' : Fața de concepția romano-catohcO, Lutiiui a inversat raportulf dintre credință și iubire: nu iubirea este cea care însuflețește credința, cil ș tocmai credința însuflețește iubirea, care este ulterioară Dumnezeii] justifică pe om pentru că acesta crede și nu pentru că iubește Credința în concepția lui Luther nu este un act sinergetic, ci este exclusiv lui Dumnezeu, care o sădește în sufletul credinciosului odată cu ascute tarea cuvântului Său și prin care se primește harul iertării sau grațierii T faptele noastre {роидіаипыя/ sau Ie consideră și pe ele că un adaos la echivalentul juridic achita»' de i-lostos pentru păcatele noastre (catolicism) Nici unul, nici altul nu vede mântuirea aduș istos ca bază a unei relacm reale u un tutui în comuniune cu Dumnezeu Numai faptele izvorâte din iubire, T cărui izvor în noi este iubirea lui Hristos, au un rost în mântuirea noastră” (Pr prof Dumitru Stăniloae, voi ,p ) j' Concepția despre harul creat din teologia catolică are ’ drept urmare separația dintre credință și fapte bune, precum și între credincios în opoziție cu doctrina catobi,ii, protestanții au urmărit să instituie crește prin iubire (T D S , voi , p ) • Din opoziție față de catolici, protestanți au resprns, rișartar, oricej te're > faptelor bune pento- temia, мал tete; -fi lapte ■ - Legii vechi,- pătate de mândrie ș; -te tete ■iiiar păgi fitnâm Лйодгесе| y « reutete taprete hiu> iteiw, -reutoi и, fiindcăprin’Ș ele se susține și se întărește credința; pentru această afirmație el a fostpT "■ msă, criticat aspre re rekptrelui Luther Aceștia și-aurimpus concepțiai: lor în “Formula de Concordie" ( ) în temenii următori: “Credem,'-| ' învățam și mărturisim că faptele bune trebuie să fie cu toini respinse, nu nuniai când e vorba de justificare- • ' teroare sofcriologică în timp ce creștinismul apusean nu a putut depăși dualismul dintre ■ credință și fapte, pentru Ortodoxie faptele nu sunt altceva decât credința ■ în actualitate ■ - Faptele bune sunt înțelese îri'teologâoftodQxăcâTavând un rol de modificare a firii; efectul lor se întoarce asupra firii din care porne jaici și legate dintre de și credință, care, și ea reprezintă semnul unei noi stări я in о ț гепіпм resr гегеиыге reiate -piui LÂbnifj!-, с 'jndițiile mântuirii, îrirev, ; Studii ^ :șțtransfigurareaTnipnlui Săii) Teologice ”, , nr ; • ‘ r я Despre sfințenia, lui Dumnezeu s-a tratat la dogma Sfinten ; -Idem,' ,Fupfefe bune în învățătura orto oxa ѵісы Щ reg^entârid" un atribui qaiural ш fîințial, ca- -, 't« uaw* : negativ înseamnă lipsa oricărei imperfecțiuni înDumnezeu iar în mod ; pozitiv îl definește pe Dumnezeu ca puritate sau curăție absolută, în bontast cu necurăția păcatului ~ b ' Sfințenia Mârituifbfului Hristos, care are un dublu aspect: EI , jjsto^fimt și izvor al sfințeniei ca Dunmezeu desăvârșit~(sfințema fini ș ffiimnezeiești și я ipiritasului divin) și în același timp ca Om (sfințenia ' gs^i^Sale umane? mdiimnezeilĂ-prin unirea ipostatică) De El j Binele absolut întrupat, sfințenia lui Diimnrvni >тт Г îm ’ " ’ ' ч c Sfințeniajgedfeaesiler sau sfințenia creștină estejarticjpg-ea ținta rr ' s njc-L ч >deplinit în sens de sfințenie morală: “Firi sfinți și j voi înșivă în toată petrecerea vieții” (l,Petru i, : ; J Țjta» ад velj fi i sfinți” '\‘'п и, vi huațenia creștină constituie din punct de vedere ! ontologic împlinirea persoanei umane sau desăvârșire ei, din puterea Iui Dumnezeu, Cel ce este izvorul și modelul suprem al sfințeniei: “Fiti de-săvarșip premiu : Wd săvârșite stc?’ 'MateiS, ) ! In opinia unor teologi, sfințenia creștină are următoareleuarac-teristici: depășirea șțăii de creatură, cu simțirea prezenței divnn cn ■ «•pjșire -Vijv> utea (meianoia) firii umane; S?Eătairea sau depășirea cercului vicios d natimitorî mistică “ la o înaltă fervoare duhovnicească; împodobirea propriului chin cu virtuțile(cf Pr conf dr GeorgeRemete, ppcÎLp )l Toate aceste atribute își au începutul în Taina Sfanțului Botez, princareneîmbrăcăm în Hristos {Galătmi , ) în piritate^ siințt-uî i Г> ««I re NbuFTestămenl toți credincioșii, sunt pumiți sfinți: “Tuturor celor ce sunteți în Roma chemați sfinți” (Romani , ); “Celor numiți sfinți ” (J rebmfeta J, Sfântul Apos-țol Pavel se adresează tuturor creștinilor, numindu-i sfinți, înțelegând ^"sfințenia ca dar al lui Dumnezeu, însă, în; același timp, îi și fideamnă să fie sfinți, luând sfințenia ca un imperativ moral ; ' dogmatic, posibilitatea realizării sfințeniei de către persoana umană a fost exprimată; îp Sfânta Tradiție prin cuvintele ; “Dumnezeu а-а ішжош pentru ca omul să sg todmmezeiașcă” Așa-dan~temen priru al realizării'sfințeniei în planurma Ф constituie ^întruparea Mâithim re-v stere -trierea șî înălțarea au desăvârșit lucrareaW ®®mezeire a firii umane-în Persoana i эд®" > divin întrupat Arest re - Fc îndumnezeire (transfi-g-gurate) Тт отпада MâuuwruM оэдгеа и -ficcaie âmbу v începând сй~ШшІ ^Ыі£^£г:ргіп жёгііе îinbrăcăni> Hristos, devemorihristofori Puterearealizăm vieții noi, viață de sfințenie, -ne-o da SSitiă Dur o» >u oacul dumnezeire -: i'reA urreTreiării ЬашЫ dL-H, -i rw - re?re -«Агепгегеге “nousul”, pe care este centrat chipul lui Dumnezeu în om Din minte harul iradiază în inima omului, iar când plinătatea harului se revarsă îh afara, el pătrunde din sfera spiritualului i aterialului și atunci' însuși trupul participă la prefacerea din muritor în nemuritor, din strică-cios în nestricăcios H’rin^revărsareartazehг чг necreate • « Acului Sfânt în tot trupul, acesta se face el însuși izvor de bună mireasmă, taumaturg și teofor ' л'''''Principn >iv , „ vet vhî Are n Dumnezeul! ;ф ; P ччѵ'гі jh v q ; ■/ rtup-z do vpaiwv f’h ,wr , : re-'D ; ■ с А-очс două antologii unice ale spiritualității ortodoxe, FilocaliașiPatencul - - Potrivit învățăturii de credință ortodoxe, aceia dintre creștini au dus o viață de excepție în cadrul Bisericii, evfi&țnndu-se prin fapjț -—o - —— morale deosebite, exemplare și care^au învrednicit de Scera ІіІК Misiologie Din punctje vedere dogmatic îi cinstim pe sfinți deoarece minuni, în timpul vieții sau după trecerea la’cele veșnice, considerați jjfinti șj li se cuvine o cinstire, numită venerare (dulia limba greacă ) Cinstirea Maicii Domnului se numește supraven (hiperdulia), în timp ce lui Dumnezeu I se aduce o cinstire absolut^ unică, numită adorare (latreia în limba greacă) De precizat faptul ей cinstirea adusă sfințdornu se separă, în Ortodoxie,de cinstii ea adusă Dumnezeu, deoarece pe sfinți îi cinstim prin Dumnezeu și penu^ Dumnezeu, fiindcă Dumnezeu însuși i-a numit “prieteni și casnici aij adusă Im Ритпежи așa- CumȚgTăfina încă din Vechiul ' “ ă’ »dați pe Diimnezgu nitita^fiflțiiXrei” [Psalm ; Biserica e comuniunea sfinților и comuniunea celui rente r-j jc, r> Ir sun ț-ter wdr’K’ de, instire step;; m»;? și după suflet, ■ pentru lume, după Tradiția Bisericii, să fie anatema”, (cf T D S , voi , p ) Temeiurile cinstirii sfinților sunt prezentate pe larg la disciplina Dumnezeu a strălucit prin ei sau în viața lor; îi cinstim pentru ca simțim ^^zrața și luaăreafiSului mântuitor în ei, fiindcă, în această viață, s-au ' îndjBj£^~ciTvirtuți, facându-se pentru noi toți exemple vii; pentru dragostea lOTșF^ya ce ne-o poartă și pentru mijlocirea lor neîncetată la Dumnezeu pentru noi - Biserica-a- stabilit următoarele forme ale cinstirii sfinților pr baza Revelației divine; ѵешаотеа, invocarea în rugăciune și imitareajrjldei viegUpr Diferențele confesionale cu privire la cinstirea sfintilot își uu originea fe cimeeptia despre îndreptare, Modifica fiecărei Biserici și Confesate’- Astfel în lomano catolidgc\ Vîcep vjd r-v «rec “Х-ХП i ’iiată pe i ta"de această ■narenaiizare ■- sfinții-n , reforma prorer evita a trecu; re" recuia opusa, negat; "! r-pt&i p-isiDiiiatr a ctotirii omuki in lumea islouca și, deci, valabilitatea oricărui еиИ fata - te sfinți” (F» nmf Kremete n/'vte ji "PP, Respingerea învățăturii cicspiv ы ostii ea sfirițîlui • ■âire teologia protestantă l>c explică pnn геліГитге pc tre reurcreiur :a >л;т ііыгеа wîv (FtfpeniP ' J în cadrai învățăturii ortodoxe despre cinstirea sfinților, ш loc " special îl ocupă preacinstirea sau supravenerarea Maicii Domnului , Motivele acestei cinstiri mai presus dwatfotilfintii le aflăm în Sfânta t| Scriptură și în Sfânta Tradiție Profețiile mesianice dig Vechiul Testa- | ment vestesc rolul important care îi va reveni SfinteiTecioare Maria în J întruparea Fiului lui Dumnezeu, adică în mântuirea obiectivă a omenirii - r cinstită de îngeri (Luqg ^ : “Bucură-te, ceea ce ești plină de har, Domnul este cu tine Binecuvântată ești tu între femei”), de oameni : (Sfânta Elisabeța, mama Sfanțului foan Botezătorul: ‘Binecuvântata ești j tu între femei și binecuvântat este rodul pântecelui Tău și de unde mie ■) aceasta ca să vină la mine Maica Domnului meu? ' Luca , - ; oameni din mulțime; “Fedatdgte pântecete-eare Te-a purtat și pieptul la l care ai sîytD^ra ді, ) șpde însuși- M^itiiitdral-Hristos Care fi era supus în vremea copilăriei (Luca , l-)p-aîndeplinit rugămintea fie la : Dogmatica ortodox; ‘ n '-zroltaț și sistematizat tavătaWa^tespre M?£c^Po ranului pornind ne ta (reî puncte principale, roate » y>'> specia) ir malcrre-v taiteiirii obiecnve, ea fiind v-sisid 'tic-, я] Tuuu pârii'''’ și are tot uu rol deosebii yi ta mautuixuA subretiiea e uinatatoV- editate de inijlocitcare o iioatiră te Matatotevp ‘лѵпігоі Іыл Hristos Rugăciim-F n «- iijiocroie ч иир и иа yj ate кгёе и stutate:' -sunt bine piutare ;fi utkidtare de ii'tautehwta {rin pu!';c;* moiuu-u Sfânt, iai ajutorul pc care tel ui Intmte ptiu ‘ linți, tac с -й лlâu>v legătura de ;х«ти:іѵіо" н catete; t-u temm i'eftectând ureire fimdabilă а Йьепыі Ciustiiei’ mmște я sfetetot ігеияж, а чііик 'і nw« a Sfintele moaște зии( • cum рйііагГ^ірт^пюшіеа lor menține trupurile in i ieștiюаспкк и; t -ea geu Nesincăcwir^ tiuiteiai moa, ■ '• ’■ / știrea Maica î '* oului și a sfinților în general, include și sfințirea icoanelor, pictate de către Iiiгіа<> • pe zentări duhovnicești ale Ion j teologia ortodoxă, sfintele icoane sunt hv й Bjserica a confirmat tradițiai±istii^ condam- narea ereziei iconoclaste la sinodul VU 'Ecumenic; fiotarândk'Randiiîm" ca chipul cinstitei și de viață făcătoarei Cruci să se pună în sfintele biserici ale lui Dumnezeu așa și cinstitele și sfintele icoane, zugrăvite in culon și de pietre scumpe și din altă materie potrivită făcute, precum гіЬ(йТіэХкіпаЛиі Тр~а~ йрапеГпоайе Născăto/i? ■ -ăte Iwd Duhului Sfânt yi a transmiterii acestui har de către Hristos către noi, prin cele văzute J în schimb, Biserica Ortodoxă a elaborat o întreagă teologie a i ' oanei, având la bază teologia întipării și pe cea a învierii lui Hristos, ' агечЖ ’ЬчЬЪея Ektoi ni Рвите/”» ' m ч firii 'J’hWs' fa ipifirisuj sau divin: prezențe гіапсй я xvlâd tuitoruiui Hristos, prin sfânta Sa icoană în Biserică; începutul i ■ tessagurării și tndimmezeirii -omului, care Culminează -în împărațiaMo; • dc/чі; rebih ; г Г- э; ч v p '^u wMizearil ; fie credincioși, Mântuitorul Hristos, Maica Domnului și -finți, prin • • v ririnL-pfih n îciniedji sfintetoi Lw, ci ■Cihsîirea’'sfintei cruci este inseparabilă de cinstirea sfintelor "■ 'T "- -' -'orirârte гін огіѵлгі ’ Evumeric bto -fi practica Bisericii Dacă icoana Mântuitorului atestă în mod convingător j realitatea întrupării sau a înomenirii Sale,, sfânta cruce mărturisește fată ; echivoc realitatea jertfei unice' de pe Golgota, care se actualizează în ș fiecare Sfântă Liturghie, în Biserică,^rinTainaSftoteffiuhgrisfiî ' Teologia ortodoxă discerne tei sensuri ale sfintei cruci: ’ ri șensyljsioijc, altar de jertfa al Mâjifautonih iL I Lsus Hristos, pe / ^ritual sau duhovnicesalufcnnța sau pătn-njirajnî 'SPv-, читчч r*toPâ *?i cau arăta» inhn-,,? ѵояхі тя я hi> М‘Г>‘Л л-; fîjh rir •/Ч'ЭГ sensul simbolic, >ii se închină, atunci când/ se roagă) actualizând și împropriindu-și starea de jertfă, a lui Hrișțps, prin e jertfi de sine permanentă j - ’ Chiar dacă, înainte de creștinism, crucea era instrument de suferință și de rușine, ea a fost ridicată de Mântuitorul la vrednicia de a revela iubirea jertfelnică a lui Dumnezeu, care a șters păcatul adamic și a învins moartea: “Dumnezeu Și-a ales pe cele nebune ale lumii) ca să rușineze pe cei înțelepți, Și-a ales pe cele slabe ale lumii, ca să le rușinezepearietar;,’(IMnDrmi\/ Tp ■ "" lemeiitfdexgvela^^ sunt următoarele: ( Dwrc-j a fost prefigurată to Ten uni Testament ca mijloc de ‘‘mântuire: lovirea Mării Roșii- de către Mdise cu toiagul '& chipul crucifei (IeșiteÂ ,/ ); пййе' luTMbWffi în lupte cu'// - amaleciții (Ieșire , * - ): Mpefede^anftwri ^ se- vindecwtesi mugeați de șerpii veninoși (Numeri ) „ ЖHrt ’-sîanvyti а очѵэч (сш,а о ‘Hristos а’ййуь; ; н:>х ц^/а>я;т л'-гіегі,ѵ і ч ччжж р;•» rir g ’ t-; ! ч Ea este mijlocul prin care s-a înlăturat' vrăjmășia dintre oameni și/s-a, tăcut'Тпраілиг ■ ч,- л constituie și semnul biruinței biJIrist^^ Fiului - Omului, care se va arăta pe cer lafarusis (Matei , ) ■ ~ \ " '■"^ffialmdiție atesfi Ж Жма» ’’ Bisericii, mărturia aposto- Д lică și postapostolică despre importanța Sfintei Cruci Dacă Sfanțul Apostol Pavel se lăuda în crucea- Don?Mateni , ) -și o considera puterea lui Dumneze Mmteni , ), Sfântul Policărp al -Smirnei, ucenicul Sfântului Evanghelist loan, afirma: “Cel care nu ' mărturisește mărturia crucii, este de , a diavol” (Epistola către Filipeni, p ' îu MIM ", Ж ■ rian-consemna, în secolul ■ "practica Inchâ prt “înainte și în timpul treburilor, când intram și ieșim, înainte și după somn, ia toate lucrările noastre, la "fiecare - pas și la fiecare faptă,"noi ne însemnăm cu semnul Sfintei Cruci” (De •-'M r Л ■ 'te'V • r - • srto Ж‘ ?йл й' Я?: modul transmiterii practicii închinării sau a cinstirii Sfintei Cruci prin ' tradiția tainică, de origine apostolică, a Bisericii: “Ce temei scris au cei care speră în numele Domnului nostru Iisus Hristos să se însemneze cu semnul crucii?, Nu provin toate acestea din învățătura părinților noștri păstrată în taină, care au știut bine că prin tăcere se păstrează caracterul sacru al tainelor? De altfel, cum era posibil să fie exprimat în scris sensul acelora, pe care nici să le vadă nu este permis celor neinițiați?” (Despre Sfântul Duh, XXVII) Sfântul Maxim Mărturisitorul, plecând de la sensul duhovnicesc ,, , al Sfintei Cruci, consideră că toate ființele și,făpttntiley «prin însăși finalitatea existentei lor, au o orientare hristocentrică prin cruce și de aceea cele văzute se cer după cruce, iar cele inteligibile au trebuință de f «mormânt (Capete teologice,! , , “Filocalia”, vol j p;T ) - - Tradiția ortodoxă n-aseparat crocea de Шійгі/și tocmai' de aceea - л n-a separat nici mtruparea de mdunm^aie ANumai înelumm-învierii se vede realitatea tragică a Crucii-și păcatului dar și puterea și stăpânire'’ lui Dumnezeu Paradoxul credinței creștine stă'tocmai în aceea £ puterea lui Dumnezeu se arată în suferință, în cruce /învierea ă dat Apostolilor adevăratul sens; al, crucii, adâncimea sacrificiului dar și :« j măreția iertării și iubirii divine” (Pr prof EBria, D DO , p ) ; ' '' Ca șj în cazul sfintelor icoane sau al sfitoder moaște, -resping cinstirea sfintei cruci, neadmițârid că prin Sfânta Cruce mărturisim o prezență tainică a Mântuitorului Hristos între noi și o lucrare eficientă a harului mântuitor asupra celor care caută să-și improprieze în viața lor roadele Sfintei O urî ? tacă Heranii o acceptă în Biserică, o fac doăNmtele^ndTrcâ’semri^dîsfincfîVaircrediriței creștine și nu w o prezența bancă to catolicism, crucea trimite doar la momentul istoric al Răstignirii ic (tolgota; în Biserica Ortodoxă și în spiritualitatea ei, crucea reprezentată în cult cu raze, semnifică atât puterea jertfei lui Hristos, cât** și puterea învie;/ I nă и jrcirra devine “semnul biruinței și al îndumnezeirii, al iubirii și al nemuririi” (Pr conf G Remete, op cit , p ) De aceea în cultul ortodox crucea este prezentă alătu- ^k ton to ; I $ J Я я |: я învierii, semnificată de lumânările aprinse, iar cinstirea Sfintei Cruci este inseparabilă de preamărirea învierii Domnului “Crucii Tale ne închinăm, Hristoase, și sfântă învierea Ta o lăudăm și o mărim” : d Cinstirea sfinților îngeri a fost confirmată,, așa cum s-a men- ționat mai sus, la Sinodul ѴП Ecumenic, în solidaritate cu cinstirea sfinților, a sfintei cruci și a sfintelor icoane y Sfinții îngeri s-au împărtășit de sfințenia lui Dumnezeu înaintea oamenilor, ei colaborând cu harul divin, iar cei care n-au colaborat au căzut din comuniunea cu Dumnezeu, fixându-șe în rău Prin unirea lor cu Hristos; ca Logos al^Tatălui; prin Care' au fost aduși la existență (Coloseni , ) și cu Duhul Sfânt, Cel care le împărtășește șfințenia Prea Sfintei «Treimi, ei sunt hristofori și pnevmatofbri, fiind pentru cre- I dincipșiirrodeleși surse de sfințenie)înBiserică, f ;/ ; Sfinții mgeri fac parte) din Biserică, a însoțesc pe Mântuitorul Hristos în Sfânta Liturghie "și în Sfintele Taine, vestind și împlinind ' voile Sale și ajutând în procesul mântuirii subiective a oamenilor, tot așa, cum au; ajutat; prin pronia lui Dumnezeu și-ăla împlimreâ planului гіе« ,= -mântuire șâte^sIr^iiffîinHr^^Jnajirfe și după întrupare J - Că și oamenii, dar mte-un gi^rși nrai înalt, poartă fn ei chipiti lui - Dumnezeu Sfânta Treime, formând între Ci o comuriiuhe desăvârșită, ' după chipul și din puterea Sfintei Treimi și în același timp participând « împreună cu cei credincioși și cu sfinții, în primul rând lâ comuniunea Bisericii ■ ( ’tostirea lor se materializează m cultul pe care Biserica ti tom: lor în zi le anumite, în rugăciuni, acatiste și alte laude, în purtarea numelui lor de către credincioși, în consacrarea unor biserici m cinstea lor Dimensiunea istorică și cea eshatologică se împletesc atât în învățătura despre sfinții metri, cât și îu cui i ui și spiritualitatea Bisericii Ortodoxe ; • Proteștauțișjnul respinge și cinstirea Sfinților îngeri, oc motiv că impietează asupra rolului de unic mijlocitor al lui Iisus Hristos dar și din motivele, tratate anterior, al imposibilității sfințirii omului și al lipsei de ' cu'umJp ' ' ferea Duhului Sfânt, dintre credincioși și lumea nevăzută» sfinților îngeri ' V -тгг- £ S-Ж t ж ■ f Ca o concluzie a acestui capitol despre cinstirea sfinților trebuie să I afirmăm că din punct de vedere dogmatic, sfințenia lui Dumnezeu, câte | este scopul vieții creștine, se împărtășește eclezial și sacramental, adică | în Biserică, prin Sfintele Taine, tuturor credincioșilor prin harul Duhului Sfânt, dovada sigură și incontestabilă fiind tocmai realitatea existenței sfinților în Biserică, adică a acelora care, unindu-se tainic dar real cu Hristos și câștigând mântuirea în viața aceasta, au devenit plini de harul ® divin, adică îndumnezeiți și având în centru pe Maica Domnului, к asemenea Sfinților Apostoli ia Cincizecime, nu contenesc să se roage în ceruri Domnului Hristos penteu mântuirea semenilor lor de pe pământ | - ’ л J Bibliografie ■ ■ " | xl; -Sfântul Maxim Mărturisitoral; JSșS Macii -Domnului, riad de f foanb !M|tlEdC eisisî?, йми, Я$ ;i - ' D ' / " ; ai - ■ -'Sfântul loan ■Damaschin Dogrâaăca, ediția, a doua, București, - | - , Idem, Cultul sfintelor icoane, tad de D Feciorii, București, ; Sfanțul Teodor ^^fi^Iisus^stos, prototip al icoanei Sale;tei de IoauI,fcăjrt, Ed,“Deisis”, ІБЦ-: ;- ' '; V- ■; • " ' Pf prof Dumitru Stănilbae/Jiv&â/w despre Maica Domnului la ortodocși și la catolici, în rev, ‘ргіофгіа”, ,ші ; , ; L : ' : ' “i :lă&n,MaicsDomnidui ca mijlocitoare, , fiii !;• , Alexis Kniazev, Maica Domnului în Biserica Ortodoxă, trad de i asilescwM Humamtas,BiKurești ' ; " r ' '' ' Pr prof Dumitrii Stăniloae, Hristologie și iconologje în disputa dm sec ѴШ- Х, în rev “Studii Teologice”, , nr - ; d Uspensky, Teologia icoanei, trad de Teodor Baconski, Ed -‘-‘Anastasia—Bueiirc'stiJ-W;- - ' - -• - - Christoph Schonbom, Icoana lui Hristos, trad de V Răducă, Ed “Anastasia”, București, ; lichel Quenot,Icoana-, trad de V Răducă,'București,‘ ; ' Rev “Ortodoxia”, mi , , în întregime; ■ ' Rev “Ortodoxia”, nr , , în întregime; Ш ÎNVĂȚĂTURA ORTODOXĂ DESPRE BISERICĂ - ’ - - [(ECLESIOLOGIA) - - ’ " я întemeierea Bisericii de Mântuitorul Hristos prin Duhul Sfânt Я îndreptarea sau mântuirea subiectivă a credincioșilor prin har, ?j credință și fapte bune mi poate avea loc decât în Biserică, organul sau f instituția sfântă, întemeiată de Mântuitorul lisus{Hristos pnnTtohul | Sfânt cu scopul de a-i urii cu Sine și a-i sfinți, pedei ce vor crede și se vor boteza CMam/ l , ) ; Prin, lucrarea,Sa rriântuitoare, de la^întruparfe și până la înălțare, lisus Hristos ne-a recapitulat, împăcat și unit, în trupul Său, cu Dum- : nezeu în Treime, facându-ne obiectiv și virtual, Trupul Său edesial, iar prin sălășluirea-Șa’й noĂprmharul SfântduiDuh -Sfintele X s "Taine, noi devenim actuail mădulare ale trupului^SăvșilesiabHiserica ;- s rb-Lr: Despre^ întemeierea •' Bisericii, părintele“Prip~ întrupare, Răstignire~înviere și htitițare, Hristos pune temelia Bisericii îrttiupul Său ȚSi acestea-Biserica ia fiin^î; ВІаетісаia ființă la Cincizecime, atunci când Duhul -Sfânt^coboară peste apostoli, facându-i primele mădulare ale Bisencn, pnmîîcredmcioșî în care se extinde putertsa trupului pnevmatizat я; kiiHustob ED O ; voi, J ,pA ) ' ;’ T"'- '' ■ ■ ; Biserica reprezintă finalitatea lucrării mântuitoare a Domnului Hris-tos Care, prin trirmterea Duhului Sfânt la Cincizecime, face să se extindă viața îndumnezeită a trupului Șău deplin pnevmatizat în toți cei care, botezați în numele Sfintei Treimi, se împărtășesc de aceleași Sfi ie și stau sub ascultarea ierarhiei bisericești de sneeesiune-apostolică -:- Prin afirmația că Biserica ia ființă virtual prin îndumnezeirea firii umane a lui Hristos, jertfită, înviată și înăDih (heapta Та^г- rv actual prin trimiterea și coborârea Sfântului ItiiL ăpoetoti, topr-iim concomitent imensiurieă finstica și' pe cea prievmătică a Bisericii' lisus Hristos, Cel;ce ne-a mântuit recapitulativ în Sine, пе ейда- ■' - nică prin Biserică puterea harului -simțitor, trecându-ne prin stări йй- | Mântuirea subiectivă, așa cum s-a afirmat deja, nu e posibilă decât | înBiserică deoarece numai fiind în trupul Său eclesial,suntem în legă tu^ cu Hristos Capul trupului, și trăim viața în Hrisțos în același timp, doar m Biserică, prin har, îl avem pe Duhul Sfanț jși harul Său mân-; țuitor, care ni-L fac pe Hristos prezent Unirea cu Hristos este simultan încorporare în trupul Său prin împărtășirea Duhului , Sfanț, prin Sfintele - -|;r Taine și ierurgiiU - ■ Ж ■ care a trecut El, pentru a fece și umanitatea noastră după umanitatea Sa g ; Biserica, instig (Nicolae Cabasila, Viața mHristos, trad pr T Bodogăe, p ) » Biserica este locul, spațiul dar și modul divino-uman în care ,se Hristos mântuiește pe oameni întrucât se extinde în ei sau Й И înfăptuiește extinderea lui Hristos în persoanele umane asimilează în Sine, în omehitatea -Sa înviată Biserica este tocmai aceas- * ' ta extindere a lui Hristos în oameni, acest laborator în care se realizează asemănarea oamenilor cu Hristos Cel înviat Mântuirea se obține numai în adunarea (eclesia) celor în Hristos, care este Biserica Ea este câmpul de acțiune al harului ce vine din Hristos, adică al Duhului Sfânt, care sălășluiește deplin în umanitatea lui Hristos cea înviată și din ea ni s comunică nouă (cf T D S , voi , p ) ;? ^- Odată cu întruparea Fiului lui Dumnezeu, împărăția lui Dumne zeu s-a"apropiat de noi (Matei , ), a fost între noi, iar prin Pogorârea / Duhțilui Sfanț, ea vine în noi Biserica este inaugurarea împărăției Iu ^ Dumnezeu cu oameni, este începutul sau згѵііпя ei, in Duhul Sfânr- / Din punct, de vedere hristic, Biserica/ste-oîntrupare ișirn învieri continuă, iar din punct de vedere pnevmatic, o Cincizecime perpetuă Trebuie să ne exprimăm, însă, paradoxal pentru a explica prezențaJu Hristos și a Duhului Sfanț în Biserică în calitate de Cap nevăzut al ei Mântuitorul Hristos este în Biserică permanent-(“Iată Eu voi fi cu vo - pâna~ la sfârșitul veacurilor”; Matei ,; ), dar, concomitent, este ș deasupra Bisericii, ca Dumnezeu, atrăgând-o spre împărăția Prea Sfintei Treimi, în același sens, Duhul Sfânt este curiucrarea Sa sfințitoare în Biserică, însă, în același timp, Biserica îl invocă permanent să coboare “peste noi, peste darurile euharistice, peste apa Botezului sau peste untdelemnul Mirungerii” ' Biserica însăși trebuie înțeleasățparadoxd,n^^rvună a învierii dar și aflându-se în drum spre înviere Pito ț apul său, Mântuitorul Iisus HrisMs «я m stere înviere dar e» ine? jk -уни/ prin, membrii săi, în starea de înviere, i te ikv va ea repeta ilrumui lui Ehistos de la D viere, pentru a face posibilă credincioșilor ajungerea la starea de înviere a lui Iisus Hristos H \ ■W w ж Dacă Sfinții Apostoli L-au avut între ei pe Hristos cel istoric, ш Biserică, dumCinciz-ecime, noi fl avem- pe Hristos pnevmatio-, eclesial, puE^stic Ѣ BiSyica prin harul Duhului Sfanț, credincioșii se împărtă-Teșesc de fropyljpaal аПш Hristos,- se încorporează m Biserică și cresc în ; viața cea duhovnicească, până la dbsăvarș’irea'stațurii lui Hristos j Prin Sfintele Taine se oferă m țnod personal viața lui Hrisțos în aservă, prin lame -~reștc re Drgeșteșj se hnrerre Biserica, rupto t-; Iriștos "Ele ffi centifiLBisericii ;Și Țpndiția indispensabilă pentru leșteea ei, lamele sunt ÎCîncheietuiile’' și ’legătârite ’, cate iwesr trupul lui Hristos,pornind din Capul lui (Cdlosem / ) șiprin'aceasta” unesc pe credincioși, încât aceștia simt “ca un singur om”, având o singură mimași un singur suflet (Faptele Apostolilor , ) Numai prin i Taine se realizează unitatea pentru care S-a rugat Mântuitorul Hristos : ( LD , vol ,p ) - ' Prin împărtășirea euharistică de trupul înviatjal lui Hristos se hrănește, crește și se menține trupul eclesial al Im Hnste* si, în aceiași timp, numai în trupul eclesial, Biserica, se săvârșește Liturghia și se -împărtășește Euharistia Biserica este locul unde trecutul istoric și viitorul,^ștotolQgicjAetiP^^ Trezent continuu, -unde, credincioșii fac experiența apofatică a pregustării veșniciei, prin împărtășirea cu Hristos cel înviat Biserica este locul unde are loc Paștele cdntinuu, ‘trecerea de ’ -a / î/aute /mtuală, prin Pocăință, la viață, prin dumnezeiasca Euha- ■ te T ■' ■ • Săratul Apostol Pavel folosește frecvent apelativul de “trap tainic Jl|Tui Hristos” pentru a defini Biserica, ceea ce redă cel mai bine ființa г h Hiserîcii de comunitate sau comuniune a tuturor în Hristos Noțiunea de ' “ trup mdică faptul «a este vwh ric o • imunitate organică, ■ ale cărei fjnadulare au lucrări specifice,' toate fiind subordonate întregului și "Capului ei Biserica nu există în sine -și penta'sine (nu se -poate • v autonomiza), ci numai în legătură cu Hristos i, ■ ■ • ■ "r hi Noul estamerii termenul de “biserică” are și îpțelesui de Nerarhie •« Ві-Т и з di c^m câteva cuplete ta Ш acesta, este temelia, tadăctaa, mintă vieții Bisericii ” (Иф ‘j ' МашепШ, care «Лиге arata m vedem pentru o mtab Hristos, M cit, p ) ■ Biserica nu este numai v msutu-‘te -j- sFrwitei e^eriwfi te, N "DuhulSfanț,-de - - | dițe, pentru că aici nu este numai identitate de numiri și asemănări,-^ identitate de lucru, întrucât Tainele sunt trupul și sângele Domnului Fără Euharistie nu e Biserică, precum' fără viță nu sunt mlădițe, fără ' Ш Й ■■ ‘i Й w - Ființa saa coHstitatia teandrică a Bisericii ж Biserica este asczăniântte Jil^^ivinorunjan, în ■ ; realizează ■- unirea oamenilor cu Dumnezre : esia în limba greacă), care драге în Noul Testament de multe ori, даѵіде АлѵегЬій “ekkaleori ajghema, a aduna, și are sensul-de “adunare vis- Trentei” fi « ,Ț, ) ,рдгг -^ Cuvântul lui Dumnezeu și care se adună duminica rete' - pcțr"ariJjxa ■ rnorții și învierii Domnului, - când ■ săvârșesc, frângerea pâinii și x • : aitteyy : : fcupte, : fiteg? Lri ^ (Faptele Apostolilor A, ) І gere corectă a Bisericii • ■' ' ■ âvAșpectalJrinitar: -Biserica-are-uflteemei- tiinitar, сагеди trebuie):? căutat prin speculații sofiotogiGepci-m, taina vieții comune, "perilioretice, "■ a Persoanelor divine Relațiile trinitare divine constituie pe de o parte un model unic ș L ■ rere-dție, -cosmosul fiind destinat “să se тЬгісжѵэгеТ "? N-Ndă saiîȚoc "al prezenței lui Dumnezeu;™" și prin Biserică seextinde în înfreaga creație - împotriva individuahsmului, care poate denatura relațiile comunitare ce îu “asemănare cu Dumnezeu” Această dimensiune umană este inseparabilă, însă, de dimensiunea pnevmatică, deoarece Duhul Sfânt, prin lucrarea Sa de hristifieare, adâncește și transfigurează comuniunea dintre membrii Bisericii, prin împărtășirea darurilor Șale, care au un caracter dublu: divers și unitar în același timp De aceea m Biserică, persoana nu se izolează de comunitate, în mod individualist, dar nici comunitatea nu desființează specificul și unicitatea persoanei ■ ■ ’ ’ ■ ■ ■ " ■ ’ ■ d Aspectal de instituție Pe de o parte Biserica se aseamănă altor inștituriiale societȘii urnami având o structură proprie, o ierarhie stabilă și membri cu drepturi și îndatoriri Pe de altă parte, ea nu trebuie să alunece pe panta unor relații pur juridice sau legaliste în interiorul ei sau ■fâ raporturile, cu societatea Dimensiunea: duhovnicească și caracterul V-^irituai ăl puterii saleffencetefimefsa -j păștrefe caracterul unic în -■societate, așa-cum a fost profețit de Afânttritonil prin pilda aluatului/ " care dospește toată fiământătura (Matei , ) ; împărăția lui Dumnezeu a venit si s н arătat pentru prima dată trebuie să caracterizeze raporturile dintre membrii Bisericii Biserica “ este, în istorie, o icoană a Sfintei Treimi și o anticipare a împărăției Acesteia în ea, unitatea și diversitatea persoanelor umane sunt definitiv conciliate b Aspectulteaadric Divino-umanitateaMântuițorduiHriștoșse prelungește sau se actualizează în Biserică Aici, yiațadivmă seîmplețește cjT^unianărtofâ^vinl^^^^^ȘS^dOTpmanerașa^m a hicrat ^тога~£гі/ишаіе m Pgsoana Nfântaitordui în Biserică se unește creatul cu necreatul, primul fiind transfigurat de ultimul Datorită aspectului tgndric Biserica are două^ițnCTjșiuni inșgpa-rabile: cea/^^^c^”mnstă din membrii Bisericii și din^^ectul vămt al S^^^^Tante;[cS~rievăzută) prin care-mțefegem^^^tui- ■ ~ torul Hnstos, Capul ei și harul sfintitor al Dj^țteBfârit /// '■/J /■ rH-Sepoate vorbi, deasemenea,, de și rtfciaH/ pnevmatic prin care înțelegem că Mântuitorul Hristos^ește mtemeigtordi j E^C^uTnevăzw al Bisericii , дарлгіѵ Qtjhui Sfânt, prin яJMeebo- | fa/peȘ'rApostoli r-âîntemeiat Bisenca / Care lucre:tză,înunitatreu Bisericii, prin împărtășirea haruli/aivin ih Sfintele Taine, prin caic Biserica puak fi aurnifâ | piu al Duhului Sfânt” Important de reținut este, în acest context; faptp! J n „ - că între lucrarea sau bonomia Fiului întrupat Es^-ffistos Qea a j această împărăție “Căcrnu avem aici-cetate stătătoare; ci o- căutăm pe Du®dSÎânt"esic o unitele desăvârșită, asen^offie cu №a deja | aceea ce va -să vie” (Evrei , ) spu пІуеЬгі'яіф Â сгелгі - um -F дал:- poartă m Л; штип “chipul lui Dumnezeu” și numai în comwî's^li pri â-^focrm Ц P steșij:M удалгер : e Aspectal^eshatologic "Biserică' teste, fftiistorie, -semnul , și prezența aptidpată^a^JippăiâtieLJu^ Dumnezeu,, progm^uitm Je: Mântuitorul Hristos ? Ea țte descoperă ceva-din taina împărăției-Sfintei Treimi și, ceea ce este cel mai important, ne pregătește efectiv pentru Biserica este singurul lot- și mod îi juaic- aG b mod*| sigur mântuirea, de ace&a s-a afirmat există J -mântuire /“Ртітя аггіасія гтіія Sfanțul Сіпгіяп яі ПятТяотгіЯТ™^ =Ж Biserica este singurul lo '!■ adevăr” (Ion > l IA sfințenia Bisericii vine de la Hristoc; p- a, bure ■ • Său deplin pnevmatizat și îndurare ‘tobD rtrtnt, prezent și lucrator înjîiserică, prin hatul,Său este'iși El sursă de sfințenie penfcu credincioșii Bisericii, prin Sfintele Taine Șgppul Bisericii riTrre ■■ гега-сюаЬг prin ; заЙршйПш Hris ,f : are sunt tot atâtea întrupări ale lui Hristos (Efesev, re ; ■ i M®itaiU iseriGii -m si panjciuarea ta ni■ rec L л ,- re , rec re sfințire a păcătoșilor, care se pocăieo , Игегеге iprere re L -nerrtnt râ membrei re re ii riăpăcat, « d Apostolieitatea • Biserica adevărată este cea care a păstrat învățătura Mântuitorului Bfistos așa cum au transmis-o Sfinții Apostoli Qedința^Lmăiluria ^Apostolilor despre Hristos cel înviat constituie temelia pe care s-ă clădit у continuă să se clădească Biserica !i Păstrarea nealterată a învățăturii apostolice constituie unul din criteriile prin care Biserica Ortodoxă se deosebește de toate celelalte Biserici și Confesiuni creștine ‘ J Apostolii sunt cei care au primit porunca Mântuitorului Hristos: ‘învățați toate neamurile botezândud&SSjmde'Tntălui șTaTFiului și al Sfanțului Duh, învățându-le să păzească toate câte v-am poruncit vouă” (Matei , - ) Apostolieitatea Bisericii se exprimă în mod concret prin jucce- : ;,siune^ apbștolică-în hg și craămță JSfccesiimea apostolică Înseamnă lanțul neînimriipfal uiru^ nrhfldTriHn^fiâpî л-wra i'Ț pârăb egtscopij de astăzi și în același timp păstrarea cu fidelitate a conținutului credinței -oțtodoxe, fapt dereare sunt- r^ponșabțjhcM г гіі ні când «■Лпгін, га- ' mod general întreagapleromă аВізегіейй : z \ / Biserica este așadar apostolica întrucât deține plenitudinea preo ției -primita de la Ciricîzecime, si piemutomm m-ățătorii revelate, mântuitoare, de la Sfinții Apostoli Ățiogtohcitatea mai semnifică și caracterul misionar aȚ-Bisericii —-:-de propoveduire al adevărului revelat în toate timpurile și în toate locunlF^i^ă^modeîul Sfinților Apostoli De caracterul misionar al Bisericii se leagă și cel profetic, Biserica lucrând supra lumii după asupra Bisericii ■ oaie cele рлтт însușiri ale Bisericii trebuie înțelese și păstrate în mod unitar, fiind de aceeași importanță sau însemnătate :T f h: ■ Membrii Bisericii: preoția sacramentală (ierarhia) ș preoția universală ■ ' ■' ' • ' a Mârstaitom lisus Hristos, izvorul preoției în Biserică ; ; După întemeierea Bisericii, Mântuitorul Hnstos este pennane prezent în ea, atât în calitatea de Cap nevăzut al ei, cât și prin exercit suprem și unicul izvoral Preoției în biserică Părintele Stăniloae “Prin continuarea întreitei Sale slujiri în Biserică, Hristos întreține ca Biserica și cu fiecare mădular al ei un dialog progresiv în care nici El, nici Biserica, nici mădularele ei nu sunt într-o stare pasivă Acesta este J Episcopul Cea mai înaltă treaptă a ierarhiei bisericești, episcopul, sensul preoției împărătești a credincioșilor chemați să vestească! ' este mmționată de cinci ori în Faptele Apostolilor, precum și în epistolele bunătățile lui Hristos și să se ferească de poftele trupești (I Petru , § J sfanțului Apostol Pavel ^ Timotei , ; I Timotei ,Т П П ), unde simt ll;noan , )”(T D O ,vol ,p ) mentală în persoana Sfinților Apostoli, prin care să-și exercite arhieriă SâZpană la' sfârșitul veacurilor, în Biserică Sfinții Apostoli, după Cincizecime au j în cele trei lucrări ale ei: hivătățo- rească, sfințitoare și conducătoare j :«й-г В ■ în acest fel, încă din epoca apostolică, membrii Bisericii erau Ifapărtiți пГсЬгісі~§Гсте п^^ГEste incontestabilă prezența ierarhiei Ihisericești (episcop!,- preoți și diaconi) în jurul Apostolilor, încă din timpul activității lor Chiar dacă la început pentru episcopi și preoți se “foloseau în comun aceleași denumiri, totuși ‘Intre membrii ierarhiei bisericești nu s-au făcut confuzii de funcții și atribuții” (Prof Iustin jdoisescu, Ierarhia bisericească în epoca apostolică, Qraiova, ) Cele trei trepte ale- preoției sacramentale sau ibrarhiei bisericești sunt atestate în mod clar în Noul Testament, ^taț^idatoriile for de a hirotoni preoți și diaconi ~~~* -Д -Preotal Trepte praștiei este atestată clar în'Eaptele Apostolilor și cu cuvântul sau învățătura” (I Trnotâ , ) 'Te preoții cei «linte voi îi rog ca imul ce sunfîmpneuna preotși martor al patirnilot lui Hristos și părtaș al slavei celei ce v • să descopere: Păstoriți turma lui Dumnezeu, dată în paza voastră” (IFfeZrw , - ) - ■’ - ■ - • - - Diaconul In capitolul VI din Faptele Apostolilor se prezintă aleger^ celor șagte diacom, aleși din obștea creștinilor din Ierusalim: “Pe care i-au pus înaintea apostolilor și ei rugându-se și-au pus mâinile peste ei” (Faptele Apo toZz or A" )reSIantulzApcFstoH)avel”descrie pe larg datoriile diaconilor în prima epistolă către Timotei, cap , v - ■ Funcția diaconilor este aceea de a ajute pe* pia îi p pe, rpiscopi la міуігеа sacramentală, ccaidugătoare șî шvățătoreasca • ' De precizat re ЧЧМ j •, wramentale colegialilâții epscopale, unepscop eștapoEmi de p^m d » m „і(ада * absent din nisaică| tocill Lui fiind ta lfc papa> іги episcopi, momentul care se afirmă rămânerea în «іпіішшпе en toii iraiKcfiv de fiecare creștin în parte membrii Sinodului Bisericii Mai precizăm, în context, și faptul că sinodul ecumenic nu este i infailibil în sine, ci erie organul de cxpnmare a infâilibilitătii Bisericii I dacă hotărârile sale au primit' consimțământul între^rBis^r^rwfbsF|“ ’eu phtr ncopi fii alte cetăți -i te exemplu’Antiohia Siriei ■ Dogma-mfaiKbffității papale, stabilită L Gmciliul-VaticanI Sfinte Scriptura nu oferă nici un temei penta această pretenție, a papei iar istoria arată cazuri de papi care au aprobat erezii: Liberiu, semiarimisiarHonoriu,monotelit, v ; ' ' tencHte Vsttevc I rrc • terțat infailibilitatea dte-nici o condiție, te nici chiar de acordul papei cw Biserica, Pentru catolici episcopatul are infailibihhifr it' 'u • primul fiind reprezentat de Sfânta Euharistie ■ , Celibatul preoților își are originea în decizia Sinodului de la Elvira, Spania , care interzice căsătoria tuturor treptelor-ierarhiei bisericești, 'fără vreun temei în Revelate te v n mo - ; căsătorească sau nu, dar înain ta Bisericaveche nu a impus , celibatul nici măcar episcopilor, el fiind apanajul monahilor (Нагіе de Pictavium și Sfântul ’ - к în anul , Sinodul Trulan, canonul , hotărăște ca episcop^ nu fie căsătoriți, dar nu din dispreț față de căsătorie, ci ca să se dedica mai mult conducerii Bisericii și pentru a mpiedica nepotismii amestecul familiei episcopului în treburile bisericești Celibatul preoților este, cu siguranță cel care a favorizat o rupte între cler și credincioși în Biserica Romano-catolicâ în Evul Medjj teologia scolastică susținând existența unei deosebiri ontologice ierarhie și mireni, în timp ce pentru teologia ortodoxă este doar diferență-fimcțională, de slujire ■ ■ I-l- - ii ț fi ' b Eclesiologia protestantă Pe cât de mult, a pus accentul teologia catolică pe aspectul văzut,’ ■instituțional, juridic al Bisericii, pe atât de mult au ațx^tuțrtjrptestai aspectuTnevăzut spiritual aEBisericii,-păstrând în fond sep^ti¥dmb cele'două? aspecte yle Bisericii? Motivul petittu care Reformatorii' considerat ca adevărată doar Biserica nevăzută îl constituie concepția?? :■), greșită membrii Biserică sunt doar cei ce cred cu adevărat, iar pe - - - aceștia nuri Cunoaște decât Dumnezeu; ■ ? ■ - Dacă î - ; i 'iei IDațnlets-y'i^ș: , ;înj-s> - ■ \ ІЗбТгьА'П ГТ" ; : Mah^®^b^^ 'QSiwsoto/'Hreasâ ,mrev ‘!Ortcxloxia,’ l ,itt' ; ;fl lâern, Universalitatea și etnicitatea Bisericii în concepția ortoiFP; | -■ - mrei' “Шо охіа ,;" ,”пг ' ;- "; ' ’ ' - | - ' înrev “ОіѢ -і- п ’і/ | IO Prof Nicolae Chițescu, Тшрмі tainic al Dorm t LOJ' J ' ■ i ' *- p; Л’*ѵ-л'м ■„/, r' jtodoxia”, ,nr ; - Pr Dumitni Popescu, Ecleziologia - romano-catolică •- ,• - ■ dommentele Conciliului II Vatican, înrev “Ortodoxia”, , nr ; | ■ taie Plămădeală, Biserica slujitoare, București, ; : ■ ’ i Ion Bria, Destinul-Ortodoxiei, București, ; Idem, Credința pe care о Am București, ; - X Pj рГ £ |оад jcg, Luther și Reforma Bisericii, în rev - ■ “Ortodoxia”, , nr ; : £■■ mtual,Lhanil cu elementul material, văzut Această unire a celor două' elemente este lucrarea atotputerniciei lui Dumnezeu; ea descoperă, -ursă, și faptul că materinafos-t-gândităși creata ®Dw,'îH> (карт г ursitoare de har, ea având un fundament spiritual, 'dat în raționalitatea ei Dacă în alte' ‘Confesiuni, creștine,smaterixeste -doar un -semn vizibil al harului invizibil, care îi rămâne exterior, în Ortodoxie materia este mediul prin care iradiază harul simțitor Rostul Sfintelor Taine este acela de a sfinți atât sufletele, cât și trupurile ' v ’Aga ? -■ л • jană a credincioșilor ■ Prin faptul că prin fiecare Sfântă Taină este prezent și lucrător, în mod nevăzut, însuși Mântuitorul Hrisfc ițele Taine crește și' serextinde tot mai mult Biserica, înseamnă că Sfintele Taine au caracter , hristic și ur La acestea - se adaugă și o dimensiune duhov- nicească sau pnevmatică, întrucât prin harul Sfintelor Taine, credincioșii sunt “zidiți ca pietre vii” în “templul Duhului Sfânt”, care este Biserica Nieolae-Gabasila-'afirffiăr 'T'iecare ' TaiBă realizează unirea cu Hristos și cu trupul Lui eclesial” (Du/U în Hristos, p ) - - ■ ' - pț " "Biserica "Ortodoxă consideră ’ că mântuirea nu se finalizează în moartea lui Hristos pe cruce ci; în unirea Lui cu oamenii care cred în El și care se realizează în Sfintele Taine De aici marea importanță a l Sfintelor Taine, prin care se înfăptuiește real și actual mântuirea noastră; prin care Hristos recapitulează actual în Sine pe toți oamenii despărțitiT de Dumnezeu și mtre ei Tainele au o funcție unificatoare cii Hristos și cu I trupul Lui eclesial, prin Sfântul Duh, iar prin Hristos cu Sfânta Treime | Noțiunea și definiția Sfintelor Taine S Termenul “Taină” este traducerea cuvântului grecesc “misteriop” | și înseamnă lucru tăinuit, ascuns și neînțeles, adică nepătruns cu mințea fâȘ în sens general, planul veșnic al lui Dumnezeu Persoana Mântuitorului, | Răscumpărarea, învierea sunt taine, fiindcă întrec puterea de înțelegere | апщціці ImseQS propriu,-Sfintele Taine sunt acele acte sfinte, instituite | de Fjd Jji Dumnezeu întrupat, prin care ni se-comunică harul- dumneriri ! zeiesc, Wramâne o reaȚțăte nevăzută și ascunsă, deși se comunică reii J și obiectiv prin forme văzute ' : - : ' ' ' f : In Sfintele Taine nu este mumi • simbolizare a; adevărurilor dwnnezeipști, ci oîmpărtășire efectivă a harului mântuitor ș: pn ’ redincios Altfel nu se explică j instituirea mai multor Taine și nici acordarea lor în diferitele momente ale vieții sau pentru diferitele slujiri din Biserică I М ■ ' rente confesionale cu privire fe Sfint-v j Biserica ‘«игм/и mvață =că Sfintei 'D,u , , risipii- r ceremonii religioase, precum cele din ѴесЫій-Testament; ■eare-erau-M senine ale făgăduinței lui Dumnezeu, ci sunt purtătoare de har și împă j tășesc real harul dumnezeiesc și mântuitor - \ " Йй ' В ' ■ 'к? * ~ •;* denb!j tw^sianți însă, lamele sunt пиша- swune merioare, care I - arată că acolo unde acestea se săvârșesc este credința, singura care : mântaiește (“sola fide”), și pc cârc credinciosul o primește de la Dum- ■ nezeu prin cuvântul Lui Tainele confirmă credința, fără să transforme pe credincios, ele indicând o realitate făgăduită Ele sunt semne ak - trezi credința ' Fără credință, Taina este un semn gol, ele având'efect doar asupra celor credincioși* credința face Tainele eficiente ■ ■ Din punct de vedere ortodox, concepția protestantă despre Taine г - -implică o relație exterioară har ri ®mn pe -am амйал аи moștemto гіш d? xolaste-ă к -km и,р;;п; зу Ьli i« acesteirelaifi'externe obirrb/ гй te'' ?-i - » căpăta din momentul recunoașterii lor de către Biserică c Primitorii Sfînteloi Taine suni credincioșii Bisericii (cu excepția Botezului, poarta de intrare în Biserică) Tainele săvârșite după rânduială și îndeplinind condițiile obiective sunt valide și depline, dar pentru ca să producă în sufletul credinciosului lucrarea mântuitoare, trebuie îndeplinită și o condiție subiectivă, pregătirea pentru primirea harului dumnezeiesc Sfântul Apostol Pavel avertizează: “Cel ce mănâncă și bea cu nevrednicie, osândă își mănâncă și bea, nesocotind p trupul Domnului” ( Carinteni , ) Aceasta înseamnă că, deși hanii ; se împărtășește în mod obiectiv, roadele lui pot lipsi subiectiv, dacă lipsește pregătirea celor ce se împărtășesc cu Sfintele Taine Lipsa ‘ й' іинл :« ;■ evlavieiîmpiedirâ rodirea-duliovni cească'Жрегаоаща' v iprimitoralui, el attăgându-și-osândapenta lipsa de pocăință &-Nionăral Sfintelor Taine ■ - - ■ - - - Oi tadoxim te;;ivește existența a șapte Sfinte- TamCj nuinăr pe care îl admit și catolicii; protestanții, în schimb, le-au redus la două, > și * țu'ййк u, j ar; № la unii lutherani și Pocăința Sffinta Scriptură și Sfânta Tradiție nu indică numărul Sfintelor - TaineĂr oferă mărturii, pentru fiecare dmtre ele în perioada patristică ' noțiunea de “Taină” nu era definită precis, ci avea un sens foarte larg, rf a’e cuprindea orice act sau lucru sfanț Așa se explică menționarea ti vlor Taine împreună cu unele ierurgii (înmormântarea, tunderea în mahism^deșiTainele n-âU fost niciodată confundate cu celelalte sluj- -ЬьТ ' /о Ц lucra s-a întâmplat, așa cum s-a menționat anterior, în la apostolică, cu numirile de episcop și preot, care s- au folosit în “ ■ comun, firă ca atribuțfflewi ftmcțifle^Se^nfiinde între ele) ■"" Faptul că toate Bisericile necalcedoniene au păstfât' ИШгіЭИІ"Ж*в »te Sfinte Taine este o dovadă a existenței lui din epoca apostolică Numărul Sfintelor taine a fost precizai în mod direct de Biserică ■■ ' ort contestat de eretici, așa cum s-a întâmplat și cu formularea adevărurilor de credință în dogme ' ■ -Я în instituirea ierurgiilor Biserica a urmat pilda Mântuitorului саЯ a binecuvântat pâinile și peștii, pe copii și casele, dând putere Sfințiol Apostoli sa alunge duhurile necurate • ■■ Д Este un fapt important că prin ierurgii Biserica Ortodoxă а пгяЯ ficat dintotdeauna o lucrare de binecuvântare și sfințire a cosmosului, car^ deși se află în afara Bisericii, nu se află în afara purtării de grijă proni^j toare a lui Dumnezeu, demonstrând prin aceasta vocația întregului c :> mos de a fi restaurat și sfințit în vederea transfigurării eshatologice î Bibliografie:—f ’ ■' A Scâ-mil А мкйс, Лл,«' ■ /hnCe Г;Сі>- PM i ir,v“' ШІОХТ ’ ’G a -f • || ■; m Йет;—al Bisericii, fti rev '“Studii ; ,-nr: - ; - ‘ ; | • ■; l^e^TeQlb^aDo^natică:Ortddoxă,Ne\JS:, TC-i r ~ :| ■■■'I¥ prt)fiDiffidtu’l\’peiCU, tjrfa ioxieșicUto/zcism, București, ; J Pr prof Dumitru Radu Caracterul eclesiologia al Sfintelor Taine, | m rev, “Ortodoxia”, , nr - ; , : " ; ~" - Pt prof loan Ică, Sfintele taine m viața Bisericii, , în rev “Mitropolia Ardealului”, , nr - ; - vista “Ortodoxia”, nr - , din ; Я I XV TAINA SFÂNTULUI BOTEZ EjQteaiLgsteLEaina în care,, prin întreita cufundare în apă, m numele țintei Treimi, cel ce se botează se curățește de păcatul strămoșesc și de ațe păcatele personale de până la Botez, se naște la o nouă viață spirituală devine тетЫЫШфгіІиі tainic aTDomnului, al Bisericii Sfinții PărințivOTbesc despre Botez- și-l numesc felurit: după rtea văzută este numit baie, izvor sfanț, apă etc După partea nevăzută te luminare, naștere spirituală, renaștere în Hristos, sigiliul lui Hristos, jiliul credinței, potopul păcatului, vehicol spre Dumnezeu După rtea văzută și nevăzută este baie tainică, baie mântuitoare, baia căinței, baia renașterii, apa vieții, taina renașterii Sfanțul Pavel îl mește “pircumciziune” cav circumciziune spirituală prin:-care-ne ■ răstignim puHnstospmtaanivia împreună ELȚ Botegul^ajbst instituit de Mântuitorul''ffistos ^ Taina a fosf -T ■ precalată Je imeîe pretiguiări prin potop sau corabia IurNoe (LPetru , ; ), prin Marea Roșie fl Corinteni , )^stânca din deșert din , I'' n? izvorât эрй*П O nimeri, U! -te aramă,, scăldătoarea' - ;Betezd%-apa din coasta Domnului (loan ^ ), -Ьоі^Т ш Іоап , L circumciziunea BotezulТхп loan breînchipuia Botezubcreștin/dar era și ■ no ritual emățitor pentru printirea lui Mesia Botezul, lui loan eSteide la Dumnezeu, se săvârșește prin afundare, dar este inferior celukereștin ; nentni răjniâiipărtășește harul mântuitor Protestanții susțin că nu există o mare deosebire între cele două botezuri, ла: Lijtljci afirmă că botezul creștin este ) йЯ ’ ■ Iisus S-s botezat ca să evidențieze însemnătatea, să descopere Я ‘ ■ - -Тяіт Treisnii ля яй se ofere-o-pildă de botez, ca să ia asupra S» J -folosesc apa, sau altceva la săvârșirea Botezului- (ca- șî socinieni-i,- păcatele lumii: păcatul lumii” Я metodiștii și quakerii) , Instituirea Воіейдіиі se face drgg învierea diii mortFâ Domnului: Ц Luther și Calvin arată că poate fi folosit orice lichid la Botez Mai “Nfagând, învățări toate neamurile, botezându-le în numele Tatălui și al Я' ^rziu Luther a revenit asupra acestei afirmații, socotind că Botezul se : ~ ■ sa face doar cu apă - : Botezul se face prin întreita , reufiîndare în apă “A ■ boteza” Fiului și al Sfanțului Duh” (Matei , - ); “Cel ce va crede și se va boteza, se va mântui, iar celce nu va crede se va osândi” (Marcu , ) fiindcă e necesar în vederea mântuirii Sfinții Apostoli, înțelegând misiunea lor, săvârșesc Botezul începând cu Cincizecimea și anunță necesitatea acestei Taine pentru mântuire înainte de Cincazecime ei n-au putut boteza pentru că nu fusese trimis Duhul Sfânt Sfântul Petra ; -poruncește: “Să se boteze fiecare -dintre voi în numele lui Iisus Hristos лivspreiertareapăcatelor - "(FapteleApostolilor , ) - ■ ■ '-Art | înseamnă a cufunda Când Domnul a trimis pe Apostoli să boteze, a determinat și modul cum trebuie facuLBoteziil Expresia “de nu se va naște cineva-din-anLși dinDuh” (loan , ) arată necesitatea cufundării •d , цо , иv oduire și botezare Nu este ■ j suficient să se pomenească numai Sfânta Treime în general, ci trebuie î I I I ? ■ I I fiecare Persoană m parte Din Sfânta Scriptură și din vechile mărturii patristice rezultă că lâ săvârșirea Botezului, numele Persoanelor treimice trebuie pronunțat în mod distinct Nu ni se spune care era formula la pomenirea acestor nume Nu știntedacă se spunea “eude bpțez sau “seboteazâ” Prima este specificăromano-catolicismului, iar a douafo И ortodoxie în prima formulă se pune accentul pe rolul preotului în săvârșirea Tainei, iar în a doua pe rolul Mântuitorului Noi recunoaștem | validitatea formulei catolice, dar este mai puțin corectă ca cea ortodoxă | Diferența dintre ele e provocată de absența energiilor necreate care face В ca Mântuitorul să fie prezent direct în viața Bisericii, nu prin substituții- țg sau înlocuitori ai Săi Formula “se botează”, cu amintirea Persoanelor Sfintei Treimi, a fost instituită chiar de Sfinții Apostoli De la Cinci- | zecime ;știau-că harul vine de Sus, du ассез ы pus acucrâ ov !iva> L-du a ră Fbfczj a fost instituit de Mântuitori!! tiri nu este o formulă premergătoare sau | paralelă formulei trinitare, ci o implică “A se boteza în Hristos, spune un Sfânt Părinte, înseamnă a se boteza după tradiția lui lisus Hristos, | adică în numele Tatălui și al Fiului și al Sfântului Duh”, tcf T D S , voi J ~“Xp- ) ' \ ' ’ ■ ' ' ' ■ Г Biserica Ortodoxă, ca și cea Romano-Catolică și Anglicană, folosește și o formulă condițională, pentru copiii găsiți despre care nu se î știe dacă au fost botezați, copiii născuți cu figuri alterate^sauțpenta Ia care există dubiu dacă sunt vii sau morii Pcaitiu aceste cazuri folosesc formulele “ ;ază robul lui Dumnezeu dacă nu a foști botezat, în mumele ”, “Dacă este om, se botează rbul lui Dumnfvi • zeu “Dacă este viu se botează robul lui Dumnezeu ' Efectele Bofeztilui:: ' ' ” " ’ ’ ’ • a Curățirea de păcatul strămoșesc și de păcatele personale ia adulți {Faptele Apostolilor , ; Marcu , ); b Prin Botez se renaște la o viață spirituală nouă (I locm , s) fapt pentru care se numește “baia nașterii noastre spirituale”; c Cel născut prin Botez devine fiu al lui Dumnezeu prin har și membra al trupului tainic al Domnului, adică al Bisericii Botezul nu se repetă Păcatul strămoșesc iertat nu mai învie în om și,, deci, nu mai există, motiv pentru repetarea Tainei ' In Crez mărUi -' risim un “Botez spre iertarea păcatelor” și mai ales a păcatului strămoșesc Sfântul loan Gură de Aur spune: “Precum nu mai este cu putință ca Hristos să se râstîgiească u doua oara tot așj un e cu putința j&nj^bdtezămraddrabai^^^ : ’ ^ Pentru nerepetarea I^tg^ui,-teologiaTom£b-catohcă a construit -caracterul indelebil al Botezului (de neșters), pentru care acesta nu se marrepetă în-teologiăWo^xă nu există o părere ăhariună în această : privință Unii - consideră ,‘căTherepetarea Botezului se Anțerneiază pe iiefepetabilitateapăcatului sțrăm Necesitatea Botezului - ’ ' Acest lucra este negat de pelagieni-și unitarieni Biserica Ortodoxă a învățat întotdeauna că Botezul este necesar pentru mântuire Necesitatea lui se bazează pe Sfânta Scriptură, TârtUprezintă păcatul strămoșesc ca pe o realitate ce se transmite în toți oamenii și atrage după sine condamnarea De ea nunui nc ehtxraw Лоа/■ pur Botez '" Necesitatea Botezului este impusă de existența păcatului strămoșesc Această idee exprimă Domnul ш convorbirea cuNicodim {loan T ) precum și cu ocazia trimiterii Apostolilor la propoveduire, când le spune сТшшйГсёГ,*сё*ѵог crede'și se vor boteza, se vor mântui, iar cei cern vor crede se vor osândi” (Afor »% ' ■’ ■ hi ceea ce privește soarta copiilor morii nebotezați, nu avem în Biserică hotărâre oficială ~ ь ț^ Ron,^d ) ) • • E== ' ■ ' л , • • • • ' ~ ■ моаИз Zi • • Biserică -(NeoprotesM- - , e îs: ;i - ' " " ■ ^ -й* * e*,a^‘’*ar Aceasta învățătura este ■ Biserica, nu poate integra “й ”“®c ®ч rtmd un « я - - -T*Botezul mă interna Nimeni nu poate săvâr«; « • ^ niwuca o scium- e^ev y ’;M ДппйоП EZ,K!■ \ '•'J ■ ■' ;'*r rAfrZn! , — Ы-Ѵ nevoie, notezul; 'păgân,:-numai să respecte formula Bisericii ! greșită fiindcă păgânul, fiind în afară de - pe altcineva în TiuptOri-rifestos’rBotezul | tem, trebuie producă o schim- I mieieamui, transfigurării întregiimaterii prin botez) ■ ■ CoffldîțȘfc f'' ' ' ' ’ ‘ ’■ , /f - - - ^î r- 'r" upăcate personale De a^eă se iau nașii ca gaianp ‘А- dințapecare omârtlirisim ‘ i :A&pTriPtXdeTeolofieDoff№AicăfiEaerz'Scn XV* SAANFA З/МІЧД reMWiNGERH Mirungerea este Taina prin care noul botezat este uns cu Sfântul Mir și i se împărtășesc darurile Duhului Sfanț jicnim aeșteu a duhovnicească,' rostindu se do către săvârșitor formula “Pecetea darului Duhului Sfânt, toiia” ' : în Sfânta Scriptură și în Sfânta Trad na Mirungerii a primit diferite denumiri: punerea mâinilor (Faptele Apostolilor , ; Fvrel , ), ungere, Taina sau împărtășirea Duhului, pecetea Domnului, pecetea vieții de veci ' ; Instituirea ■ : ' ’ împreună cu celelalte Sfinte Taine, Mmmgereaa fost instituită-de Mântuitorul hsns Hristos UU^gMuteșfe Sfilife Apostoli că te >■ trimite peDuto Sfânr Fa; JA- î ‘ ■' > o y ? ^ mm ce ѵч peste ei la Cincizecime - ’ , ■ celor botezat; отh > л ma •> fon practică miociiită' curând,' chi ar de Apostoli cu unge; * -> ■>, SfântuTMir Creștinilor din Samaria, botezați de dinamul Wip, iî „ ; п ч ;л а? ; e post-A ți hu ■ loan, care' “își puneau mâinile peste ei șî luau Duh Sfanț” (Faptele Apostolilor ■■■ '’ri PÂre “oț- '»J f‘»; loan au fost botezați de Sfanțul Apostol Pavel și, după aceea, acesta punându-și mâinile, a venit asupra lor Duhul Sfânt (Faptele Apostolii Pe lângă punerea mâinilor se întrebuința, așadar, chiar în epoca apostolică și -ungerea-xu-Sfântul-iMirre“araceEce ne întărește pe noi 'împreună cu voi în Hristos și ne-a uns pe noi, este Dumnezeu, care'ne-a și pecetluit și ne-a dat arvuna Dul f î' ‘Z’,); ; f ' • ; „v-re Iv ,■ 'ungere pe rere ai ' hfi :• viinmggre este întemeiată și pe botezul | Mântuitorului peste Gare Ja ieșirea din Iordan a q boi ât Vi dup văzui j t in л * T /Ъ , a să se arate că hristos a îuîrebuințat vin la instituirea Tainei de aceea zice: din rodul viței de -vie (Matei , ) iar vița de vie produce vin și nu apă” ((T / * DX, wsl, , p - ) ' ■ ' -* ' ■ Sfânta Euharistie se săvârșește exclusiv în cadrul Sfintei Liturghii a cărei parte esențială o constituie epicleza Cuvintele de instituire, fac parte din anamneză și pun în evidențăriimensiuneansterică-și-orizontală a Tainei, iar epicleza dimensiunea verticală a Tainei Romano-catofioj susțin că sfințire dementeha nu face pr?r epicleză, ci prin cuvintele de instituire Fii confundă temeiul Tainei cii cuvintele de'ronsâaareа'ёіетгіепіеіог euharistice Rugăciunea de invocare a Duhului Sfânt pentru prefacerea elementelor s-a" compus? de Biserica primară urmând pilda Mântuitorului care, la Cină, luând pâinea a bioccm'ântat-o și a mulțumit, ceea ce înseamnă că le-a sfințit și apoi Ie-a dat ucenicilor să mănânce și să bea, apoi a poruncit să se fecă aceasta întiti pomenirea Sa (Erteu , ) Partea nevăzută a Sfintei Euharistii: prezența reală în Sfânta Euharistie este prezent însuși Bsus Hristos în chip real, ipostatic și substanțial, sub forma pâinii și a vinului Prezența reală a Domnului în Sfanta Euharistie este un adevăr fundamental al credinței creștine și mărturisit totdeauna de Biserică Adevărul prezenței reale este confir-mat de Sfanta Scriptură și Sfanta Tradiție: loan , - - ș u ; Sfântul Irineu, Origen, Sfântul Ciprian, Sfântul Atanasie cel Mare, Sfântul loan Gură de Aur, SfântulAmbrozie, Fericitul Augustin, Sfântul loan Damaschin Este exclus un sens figurat în cuvintele Mântuitorului, căci, în înțeles figurat expresia “a mânca trupul’ cuiva” înseamnă a-fâce rău, a calomnia și ar fi absurd’'să?:se'ăfirine'că Mântuitorul promite;viață‘-veș^ nica celor ce-L calomniază /Ea Gina ceaide Taină, Mântuitorul lămurește din nou prezența Sa reală prin cuvintele “acesta este trupul Meu” și “acesta este sângele Meri” ' ~ ?' Însemnătatea evenimentului instituirii celei mai importante Taine și a așezării Legii celei noi și-porunca de a săvârși Taina pentru toate timpurile, îir-r ca Mântuitorul sa vorbească-cW și cu'toțelc,! nmr pmt ca să lămurească deplin Apostolii cu privire la un lucru așa mare împrejurările în care Mântuitorul instituie Taina Euharistiei arată; de asemenea, că în ea nu i nbol, ci o realitate Cuvintele de instituire au fost rostite cu câteva ceasuri înainte de patimi și puține înainte de moarte, într-un timp, când nu mai vorbea în parabole, d deschis, cu cuvinte clare și precisei ‘ ~ Scopul instituirii Sfintei Euharistii, ca pecetluire a noii legături dintre cuvintelor -ciftjnsti іішс ОЙ Ш Pavc i vorbește clar despre prezența Domnului în Sfânta Euharistie, la I Corinteni , și , - Sfinții Părinți și scriitor л bisericești sunt unanimi în a mărturisi prezența reală și ființială a Mântuitorului m Sfânta Euharistie Sfântul Ignat )rul spune: “Ei susțin (docherii) că se abțin de la Euharistie și de la rugăciune pentru că nu mărturisesc că Euharistia este Trupul lui -!i Hristos” Sfântul Chirii al Ierusalimului zice: “Când însuși Hristos a zis ■ despre, pâinea pe care o ținea în mâini: acesta este trupul Meu, cine va \ îndrăzni să nu creadă? ” Sfântul loan Damaschinul elucidează unele texte patristice vagi: “Dacă unii, ca de Dumnezeu purtătorul Vasile, au numit pâinea și vinul premchipuiri n-au zis aceasta, după sfințire, ci înainte de sfințire”, (cf T D S , voi , p - ) , Sinodul ѴП ecumenic spune: “Este limpede că nici Apostolii, nici ' Sfinții Părinți n-au numit icoană jertfe nesângeroâsă pe care o aduce " preotul, ci au riuinit-o îhsuși Trupul și Sângele Ddmnului Elementele ■ euharistice se numesc preînchipuiri sau tipuri înainte de a fi sfințite, dar după sfințire se numesc în'sens propriu,/sunt și se mărturisesc Trapul și t /•Sângele lui Hristos” ■ > ; s Modul prezenței na Ir я ‘ei Hristos în elementele euharistice c este prin prefacerea elementelor ‘însăși pâinea și vinul se prefac în -Trupul și Sângele lui Dumnezeu -Iar de întrebi de modul cum se frex aceasta, mulțumește-te să auzi vrud чіѵ poiu Tusfe- tsE hupnl Meu” și “acesta, este sângele Meu”, ■ despre, o part a lor Dacă ar fi vorbit termeni’ aristotelici, ; ^ântintorul ar fispus ‘în acesta'este trupul Meu”; Astfel, teoria toma-iio-câtohcă raționalizantă a transsubstanțiâiieî pregătește teoria protes-ită lutherană a impanației , ' Teologia ortodoxă evită raționalizările scolastice Modul prefacerii rămâne un mister de nepătruns Sfanțul loan Gură de Aur spune: “De ce vă munciți să adânc are fund? De ce căutări să înțelegeți ceea' ce nu se poate înțckgc? Pic re voiți să pătrunderi ceea ce nu se poate pătrunde? Să nu pretindem a judeca cu mintea lucrurile dumnezeiești, nici a le spune legillor și necesităților naturii Să credem lui Dumnezeu mtru toate lucrurile și să nu I ne împotrivim nicidecum, chiar dacă ceea ce se spune pare contrar cugetărilor și vederilor noastre” Iar Sfântul loan Damaschinul spune: “Și acwi dacă întrebi n devine pâinea Trupul lui Hristos și vinul Sângele Lui? - îți răspund: Duhul Sfânt vine asupra lor și le face în cele peste hre st înțelegere ”(Cf T D S, voi j-, - ) ’ ■ ' ' ' ■ Diferit de ortodocși și de catolici învață protestanții După Luther, în Sfânta Euharistie lisus Hristos este prezent cu adevărat, însă nu prin prefacere, ci prin impanație sau prin consubstanțiație Pâinea și vinul rămân pâine , și vin dar in, cu și sub pâine (in pane, cum pane și sub pane), sunt prezente real însă invizibil Trapul și Sângele lui Hristos Prezența Domnului în Euharistie este, așadar, numai o împreună-petrecere cu elementele euharistice, care se păstrează mai departe neschimbate, iar trupul euharistie este numai spiritual, nu material Prezența Mântuitorului în același timp pe mai multe altare și totodată și în cer se explică, după Luther, prin omniprezența firii omenești a Domnului, calitate primită prin comunicarea ’ însușirilor Pentru Zwingli, care reprezintă poziția protestantă radicală și ale cărui idei sunt foarte puțin creștine, -Sfânta Euharistie nu estețdecâf comemorarea Cinei celei de TainăiL^evărȘtul trup al lui Hristgfeeste Biserica Deci nu poate fre vorba despre o: prezență reală sau despre i- mâncare Lui, nici chiar spirituală Mâncarea trupului lui Hristos ar însemna canibalism De ,-aceea cuvintele Mântuitorului “acesta este trupuL Meu” înseamnă “acesta este simbolul pupului Meu^^fauta Euhanstie ue ri-cs doj;' L ne gândim la jertfa Mântuitorului și să ne reprezentăm roadc'c moȚ;’ Sald; ea este o; comunicare pentru cămărtarisim că formăm o unitate cu' , cei mântmtf, și euharistie pentra că prin ea mulțumim lui Dumnezeu După Calvin, care ține calea deunijloc între Ь ліікг și Zwingli, în Euharistie nu avem numai, un simbol sau o icoană, ca la Zwingli, nici c; prezență reală prin coexistență, ca la Luther, ci o prezență virtuală adică prezență prin putere sau dinamică a Mântuitorului La împărtășire, hsus Hristos se -coboară-dimcerTnJEuharisticLșUprin Duhul Sfânt comunică, dar numai celor aleși puterea făcătoare de viață a Trupului Său preamărit Cei păcătoși, neavând credință, nu primesc decât pâine și vin împotava acestor învățături -greșite,: Mărturisirea Iu; л - sitei-фппеге^СгеРет că -îrr această duorare sfânta, Domnul nostru lisus Hristo*-’ -Mo prezent adevărat și real, încât după sfințirea pâinii și vinului, pâinea adică se schimbă, se preface, se transformă în însuși adevăratul Trup ai ілtomului care S-a născu' u* E rev Jre - a Fecioara vinul după sfințire se prefac în Trupul și Sângele Domnului, nu mtr-unl mod simbolic, metaforic (tipikos), nici într-ип mod figurat (ikonikos), nici mtr-un mod spiritual, în înțelesul în care misteriiie Vechiului Testa- reent se numesc spirituale, fiind numai figurate (tipika), ci cu adevărat ■ O astfel de prezență nu este adevărată și sigură la calvini, ci creație și fantezie a minții, ca una ce nu este ființială și reală; nici prin impanațiune, astfel încât Trupul Domnului cel ce există fără mărginire întâmplându-se să se unească cu divinitatea celui Unuia Născut, s-ar fi unit si cu pâinea cea adusă înainte la Euharistie și în mod figurai pâinea cir fi trapul și vinul sângele; nici prin schimbare, cum vrea nebunia lutherană, nici prefacându-se vreun accident al pâinii și al vinului în vreun accident al Trupului și al Sângelui lui Hristos, prin vreo schimbai c sau prefacere, ci pâinea devine cu adevărat, іеаі-și fiimiai însuși l n а ГшрьІ teigdc, ci și ",u sullchil și diMinctediea Sa, adică uiîiiîi tragă jliuto Sa Гк- м' ф reală implică deplinătatea persoanei, adică a naturii diriwweieșii a cdci omenești, unite nedespărțit în Persoana (Ші întrupai; E Domnul este prezent in Slanta Euharistie nu numai in momen te! prefac-eni d sudupLafiega permanent, cât timp elementele euhans-fire- exișiâ C elelalte Tame există numai în momentd săvâ^mTlSt; > iwanând apei numai dectelc iot, Sfânta euharistie durează, aoicâ I Domol e^t; îea! fie față cât durează pâinea și v»iul neallerate, a uojhhuI este prezent întreg în fiocare părticica a nainn j>[a ‘ inoku, i,T і'шраііііеа ) ; ■■ “SăvâîșftQrul'Sfintei Euharistii este episcopul sau preotul în vutolea puteri i date lor de către Mântuitorul, prin Apostoli (Luca ,, ):' Primitorii Sfintei Euharistii simt toți creștinii, inclusiv copiii Sunt excluși de la împărtășire toți acei care aiF fost scoși din "sânul Bisericii, cei opriți de la primirea Tainei de către duhovnic, ereticii, schismaticii și apostații împărtășirea tuturor creștinilor, inclusiv copiii, se întemeiază pe cuvintele Mântuitorului (loan , ) și pe practica Bisericii Constituțiile Apostolice stabilesc: ‘Episcopul să împărtășească apoi pe preoți, diaconi după aceea copiii și, în sfârșit, întregul popor, după, rânduială” ( , ) Fericitul Augustin zice: “Va îndrăzni oare cineva să zică, cum că această hotărâre nu privește și pe copii și că ei ar putea avea viață în ei fără să se împărtășească cu trapul și sângele Domnului?” (Ibidem, loc cit ) Practica împărtășirii copiilor a fost generală până în veacul ăl Xțtt-lea, când romano-catolicii s-au abătut de la ea\și, după ei și •; protestanții Drept justificare a abaterii, teologia fomano'căofica susține = că^împărtășirea cu Sfanta Euharistie nu este-indispăisâbilă pentru mân- tuire și că primitorul trebuie să-și dea seama de însemnătatea Tainei - ;Amândouă motivele sunt, însă, neîntemeiate Daca Sfanfa Euharistic nu' ' esteEabsoIutnecesarăpentni mântuire, ea nu este necesară nici pentru vârstnici; iar dacă este necesară conștiința însemnătății tainei, copiii n-ar trebui să fie nici botezați împărtășirea tuturor creștinilor sub ambele forme, și cu Trapul și cu Sângele Domnului, este o practică de origine apostolică, poruncită de Mântuitorul, gerierală până la abaterea romano-catolidlor de la ea, prin veacul al ХШ-Іеа De atunci, numai preoții titurgfiisitori se împărtășesc cu Trapul și cu Sângele, iar laicii sunt împărtășiți numai cu Trapul Motivele invocate -suntreîntemeiatercontrare poruncii Mântuitorului și practicii ÂpostolildfșF Bisericii, ceea ce a făcut pe papi ca Leon și Ghelasie I să declare sacrilegiu practica maniheiJor de я respinge pe laici de la potir , ’ Protestanții s-au întors la practica Bisericii vechi, împărtășind pe toți sub ambele forme Adevăratele motive pentru interzicerea potirului față de laici nu urmărește în catolicism decât să ridice clerul deasupra mirenilor în vederea acestui lucra invocă diferite motive teoretice: a Cuvintele Domnului “Beți dintru acesta toți ar privi numai pe Apostoli și pe urmașii lor, episcopii și preoții, nu și pe mireni După această socotința ar însemna că Sfanta Euharistie a fost instituită numai pentru clerici, întrucât la Cina cea de Taină au fost numai Apostolii împreună cu Mântuitorul Ar mai urma că și alte porunci date de Mântuitorul să fie numai pentru clerici: “Poruncă nouă dau vouă ca să vă iubiți unii pe alții ” Ar urma că Apostolii și Biserica nu au înțeles porunca Mântuitorului, trebuind să treacă unsprezece secole ca să vină teologii romano-catolici să corecteze pe Apostoli și să arate șî - adevăratul sens al^cuvintelor Mântuitorului; J b Cea mai însemnată dintre justificările teoretice este teoria concomitentei, formulată de Toma d’Aquino, după care, unde este Și S^igdeSui, prezența Trupului viu, ca în Euharisdfi^u șei poate , cugeta dătă^âceea-a sângelui Astfel, laicii, ' primind' ійщеа effiaristîcă, primescrieodafâ; cu ea și Sângele Domnului Noi considerăm că și Mântuitorul cunoștea acest lucru, cel puțin tot atât de fiind -ca? și Teologii romano^ațofici, r și totuși a instituit Taina Euharistiei-șj a poruncit să se săvârșearaicupâine și vin: Dacă această teorie ar fi'valabilă pentru laici, dc ce rin s-ar împărtăși și clerul sub : aceeași formă? - i ; A ?A AC ' a~-Aa? А-' ȚA /? ' // ' ":';"/?’?Ț ~c împărtășirea sub o singură formă ar exista în Biserica Ortodoxă la Liturghia darurilor mai înainte Sfințite și în împărtășania pentru ’ bolnavi și ar fi existat și în Biserica veche, lâ eremiți în pustie și la creștinii care păstrau în casele lor Sfintele taine saule purtau la ei, împărtășindu-se numai cu Sfanțul Trup De asemenea, copiii s-ar TîmfwtașilăOTtodocși numai cu sfanțul Sânge Aceste susțineri sunt neadevărate, deoarece Sfântul Agneț la Liturghia Darurilor mai înainte sfințite a fost îmbibat cu sângele Domnului la Liturghia în care s-a sfințit, astfel că și la această Liturghie credmcio^TsFmîpffiSșesc’sub”mibaeforme/La fel cri împărtășania pentru bolnavi în Biserica veche eremiții și creștinii păstrau și purtau cit ei Sfânta Euharistie în amândouă formele iar copiii nu se împărtășesc numai cu Sângele Domnului d și cu Trapul Lui, căci în vin sunt și părticele din pâinea euharistică ■ - Sfânta Euharistie ca jertfa • Biserica Ortodoxă învață, diferit de protestanți, că Sfânta Euharistie nu este numai Taină ci și jertfe adevărată, Jertfa Trapului lui Hristos și a Sângelui Său, sub forma pâinii șiavmului Teiria'reuhănstica esteJatfa de pe Golgota actualizată pe altare, având toate elementele constitutive ale jertfei al cărui act constă în nimicirea ofrandei, prin ucidere sau ardere sau prin prefacere: victima care este Hristos, sub forma pâinii și a vinului, jertfitorul care este tot Hristos, prin preotul slujitor și Dumnezeu, căruia se aduce jertfe pentru păcatele oamenilor Caracterul de jertfa al Sfintei Euharistii îl dovedesc mai înfai C) divintele de instituire Instituirea se face sub: două forme, a pâinii șira ; Lanului, despărțite/indicând despărțirea misticăa trupului de sânge, deci ■ de jertfa al Euharistiei Expresiile “seTinnge” și “se varsă” din cuvintele de instituire, scot în evidență caracterul de jertfa de ispășire, căci frâîigeieauriipuliii și vărsarea sângeluLpgte alții, spre iertarea păcatelor, este jertfa adevărată de ispășire, vărsarea sângelui constituind ființa unei jertfe adevărate ■; : ;; ‘ A Obiecțiunea protestantă că aceste expresii se refera doar la jertfa de pe- cruo este neîntemeiată, căci cuvintele “șefaânge” și “se varsă”, “se dă” ar^^fanpuLjaEzenLal jertfei euharistice prin care'^^toTsavârșește anticipat, nesângeros, sub forma pâinii și a vinului, jertfa de pe cruce Despre ființa jertfei, euharistice vorbește și Sfanțul Pavel când opune paharul și masa Domnului mese, JcrLoraloi (I uirinteni , -: TT) bc m care nu este vorba despre mâncare obișnuită, ci de masă la care se bea paharul demonilor, adică altarul pe care se «dure jertfa Aixțsi lucra este evpiicW oferi spune: “Avem Jtar Jiubu xro і ъ ш dreptul să mănânce cerce slujesc cortului” (Evrei Kp iiim vorba rtcsnre o jertfa care se mănâncă, din care nu au dreptul să mănânce iudeii, jertfa care nu poar fi Afa decât Hristos euharistie ' / I' Gjracterul de jertfa ai Sfintei Euharistii rezulta din demnitatea a ghierească- aJnLBastos Mântuitorul, arhiereu veșnic, după rânduiala j lui Melchisedec (Evrei , - - - ) înlocuiește preoția provizorie a I Vechiului Testament prin preoția Sa definitivă Răscumpărâud pe I ’ oameni și împăcându-i cu Dumnezeu pnn jertfa de pe cn ice, dar suindu t Se la cer, Hristos trebuia să așeze o nouă jertfa văzută și o preoție I corespunzătoare, ceea ce și face la Cina cea de Taină, instituind Sfânta I Euharistie prin cuvintele: “Luați, mâncați, acesta este TRUPUL MEU І care SE FRÂNGE SÂNGELE MEU care SE VARSĂ ” iar preoția j prin cuvintele: “aceasta să faceți întrupomenirea Mea" j Jertfa euhanstică a fost preînchipuită în Vechiul Testament prin I pâinea și vinul aduse de Melchisedec (Facere , /, preot ai lin | Dumnezeu celui Prea înalt; Mânimtorul, preot după rânduiala lui І Melchisedec, se duce pe Sine jertfă reală sub chipul pâmn șt a vinului t până la-sfârșitul veacurilor (I Ci vint eni A fosi preîndё pi teii n elui pascal Aceasta jijila ouiata și prex- ! apoi de profetul Maleahi “Nu cste-dtăgosrc mea u- vot ?j~e Demoni atotțiitoiul J nu w; primi xdfe din maimf voj slu Nu ov : ^us s»; oiU-a pe Sine ca jertfa fataluj Ei însuși este jeritu ш iocni -nmiaieio: dm Vechiul Testament, râcî, "'Cei u^jerfiește, rslc muși șt ,j > o iaiuacaîesesăyâif^ște/jh'iK/ Vi fie- jertla оіліыі" Dumnezei, ■'■‘ ■i oilhă păi-, -:'- ș; cei , >k a ondc’ Biserici lutherane mai acceptă formal pocăința ca Taina (Pr prof G, i : | Bibliografie - - ' ,' ,Țertulian, Desprp Pocăință, în col ,Д В ?’, ,ж , trad de prof ; | =■ -, * y -’cy T’- n eștf •: ■ ■ ; , > o ,-: ■ • Ț ■ Pr prof Dumitru Stăniloae, Mărturisirea, păcatelor și pocăința în trecutul Bisericii, гптеѵ,іе&(Ж\ , nr - ; ‘ ■' Idem, Taina Pocăinței că fapt duhovnicesc, în rev “Ortodoxia”, f ,nr ; ' : j -ldetn,'T D O ,'vol ,Taina Măriurisirii; I Pr pmîAQmĂnă^Mhinâ-^rturisirii-ănpractica-sacramentală, în j rev “Mitropolia Ardealului”, , nr - ,; ■ | Pr prof CoiKn !■ ■■ I Г т/і j ■ k " " , | , ;■ f ■ a- Paul Evdokimov, Ortodoxia, trad cit; > ! MX SFAWA ÎAffiĂ A PREOȚIEI A : ' Preoția sau hirotonia estr Taina prin care, prin, punerea mâinilor arhiereului și prin rugăciuni, se împărtășește persoanelor anume pregătite harul care dă puterea do s învăța cuvântul-lui Dumnezeu, a săvârși Sfintele Taine și a conduce pe credincioși la mântuire ■ ’ Această Sfântă Taină, săvârșindu-se prin punerea mâinilor, a primit și numele de hirotonie sau hirotesie Cu timpul a ramas însă numai'termenul de hirotonie, iar cr-î de hMitw definește o ierurgie prin care se instituie gradele inferioare ale ierarhiei bisericești și ranguri sau demnități bisericești '• Romano-catolidi numesc aceaiM Sbfite Taină: “ordmatiq” sau “presbiteriimisterium’’ ' - ^' ; ' "■ Instituirea Tainei Preoției ere de Mân- tuitorul lisus Hristos; “Și lisus le-a zis iarăși: Pace, vouă! Precum M-a 'trimis pe Mine Tatăl,’-așa lăuo :o- Șx zicând acestea, a ■ ; suflat asupra lor și le-a zis: Luări Duh Sfânt, cărora le veți ierta păcatele, le vm t ;v /ѵ м р » : у ІИ ■ lor, о primesc йі zaua Cincizecimii, prin coborârea Duhului Sfanț asupra lor, când încep să propoveduiască și să boteze pe cei ce credeau în Evanghelie Slujba dată lor și inaugurată la Cincizecime nu se referă numai la ei, ci și la urmașii lor, preoții și episcopii Deosebirea eșțe că harul pe care ei l-au prinrit dnectde^Mântuitorul-și-de-la Duhul Sfanț ■ în ziua Cincizecimii, nu se mai coboară în mod obișnuit, direct asupra celor'ce se hirotonesc, goară conform celor rânduite de Mântui-torul, numai prin mijlocirea Apostolilor ■ КзЬИМіА иіТчЫ ixi -/см-;!,, punerii mâinilor'să fie prescris chiar de Mântui: fost practicat totdeauna în Biserică Prin acest ritual li se împărtășește celor șapte diaconi har ajutători ai Apostolilor (Fapte , ) Prin punerea mâinilor sunt instituiri episcopii în cetăți de către Sfanțul Pavel Harul slujirii îl primesc prin punerea mâinilor (U Timotei , ) Harul Hirotonirii se transmite prin punerea mâinilor, dar el nu-și are izvorul în cel се-și pune mâinile, ci în Dumnezeu, după cum spune Sfântul loan Gură de Aur: “Se pune mâna peste om, dar toate le face Dumnezeu și mâna Lui se atinge de capul celui ce se hirotonește, dacă hirotonia se face cum se cuvine” (cf T D S , voi , p ) Așadar, treptele ierarhice de drept divin își au baza îh voința Mântuitorului Celelalte sunt simple funcțiuni bisericești, fără caracter :,haric ’ ~ ’ : / — Partea văzută a Tainei constă în punerea mâinilor arhiereului capul celui ce' se hirotohe^e JFără ea nu este preoție Acest ritual a ■’-’s: Rv L'Tcfe -ipcsiob ne* “oate cele trei -trepte - în Biserica Romano-Catolică hirotonia se face de asemeni- prin- punerea mâinilor Rugăciunea arhiereului are următorul cuprins: • 'dumnezeiescul har, care pe cele neputincioasele vindecă și-pe ceto - djpsesc le plinește, • hirotonește pe cucernicul ipodiacohi Jui diacon (preot sau episcop); șă ne rugăm dar pentru el, ca sa vină asupră-i harul ■ • Duhului Sfânt’’ ■; ' X Bw tea nevăzută " ' " Pnn lurotonie se împărtășește primitorului harul care-i dă puterea corespunzătoare treptei i -u care se face, hirotonia (П Timotei , ) Precum hirotonia este una, așa și-harul este unul, dar el se împarte în mod gradat celor trei trepte ierarhice: diaconul e într-o măsură mai mică, preotul într-o măsură mai mare, iar episcopul îiv plinătatea lui Caracterul uiiitâr de Taina al Hirotonite m esre desființai : i H w existența celor trei trepte ' - - —-—» Hirotonia nu se repetă Canoanele pedepsesc atât pe cei ce pri-■v'sc hirotonia a doua,; R și -'Rotonește - ■ >> t ы o;i >ч Гну >, datăhirotoi id De remarcat caracterul indelebil al Tainei ■ I Harul hirotoniei rămâne pentru totdeauna în cel hirotonit Unul ca I acesta nu poate să revină în starea de,mirean El rămâne în starea-de | cleric toată viața Pentru unele abateri poate fi oprit de la săvârșirea ■ I actelor sfinte, dar harul hirotoniei nu-i poate fi luat I Săvârșitorul hirotoniei este numai episcbpul Hirotonia este I singura Taină pe care este îndreptățit să o săvârșească numai episcopul, , după Sfanta Scriptură care ne arată că în Bisericaț primară hirotoneau numai Sfinții Apostoli, care au încredințat această misiune numai j episcopilor Sântul Apostol Pavel scrie lui Tit ca să instituie preoți jur | cetăți (Tit , ) iar lui Timotei să fie cu băgare de seamă pe cine | hirotonește (I Timotei , ) Regula aceasta nu este desființată de cele | spuse de Sântul Pavel, cum că Timotei a fost hirotonit cu punerea | inâmilor preoției-țT Timotei " /iA^gnptpnia a fost făcută de ЗІадШІ "Ț “Vve» acriți- de fațăjși-au datadeziunea lorla- alegerea’ ~ Г lui Timotei Foarte curând după timpul Sfinților Apostoli s-a stabilit ca f episcopul să-fie hirotenit-de cd puțin^di episcopi, iar preoții-și diaconii d■ uri episcop?Săvârșitorultrebuies&ibăsuccesluieapostolică sau să J fie m succesiune apostolică (șirul, neîntrerupt al episcopilor hirotonifoși ; integritatea credințe j - imitorul pra)ției este creștinul ortodox liber, major, de sex | masculin, sănătos trupește și sufletește și pregătit spre acest scop din punct dc vedere moral și intelectual Diaconii și preoții trebuie să fie | căsătoriți, cununați înainte de hirotonie Episcopii nu au voie să fie J— căsătoriți^Acrastădispozițienueste-denrdin dogmatic, ci canonic | Femeile nu pot primi Taina Hirotoniei Montaniștii hirotoneau și І - femei iar sectele neoprotestante și protestanții admit femeile în rândul pastorilor în BisenaTffigficană și unele Biserici Lutherane au fost f -nunaite-femerin calitatede-episcopi - -I Diaconițele din Biserica veche nu aveau hirotonie de diacon, ci ț [гікда J -эк ,, ЬннѵиѵИаге, care era o ierargie și prin care li- se l iuMediuța o misiune în cadrai vieții bisericești Slujba lor era să instruiască pe catehumene, să ajute la botezul femeilor, să îngrijească pe văduve și să păzească ușile femeilor în biserică || ■ ’; ■ ij Preoția sacramentală și preoția ішіѵепя & ' Ш Spre deosebire de Biserica Ortodoxă, de cea Romano-Catolică și щ de Bisericile Vechi Orientale și, în parte, de Biserica Anglicană, • protestanții și unele denominațiuni creștine susțin că nu există o Taină a Preoției Ei resping această Taină pe temeiul celor dintâi reformatori cu privire la caracterul nevăzut al adevăratei Biserici care n-ar avea nevoie de existența unei preoții ierarhice bazată pe hirotonie Ei susțin că nu există o astfel de Taină a Hirotoniei, deoarece toți creștinii sunt preoți și oricăruia dintre ei îi poate fi încredințată de comunitate îndeplinirea slujbei preoțești, această sarcină fiind revocabilă Ca membri ai Bisericii nevăzute, toți creștinii sunt de un singur fel,-între preoți și credincioși nefiind nici o deosebire Accasteesteconcepțiadespre preoția uriîyer-săla, generală sau dbșteașca - Acest mod de a concepe preoția este în contradicție cu numeroase texte din Noul Testament, din "care rezultă că ierarhia este ființială sericii, ea constituind un sistem de conducere de drept divin Protes: și denominațiunile creștinei în 'deplin acord cu vechiul protesfân-are a proclamat deosebirea dinte sacerdoțiu și ministerul, afimă despre cea dintâi ca я* ti ■ ■ Didahia, învoi “Părințiapostolici”, col “P SB ”,nr ,București; Ț ; Ț : Sfântul Ignatie Teoforul, Epistola către Smirheni și Epistola către - M^ieșîeni, ni col ‘RS BT jir ; j ; : ’ “' “f “ ■ - Sfântul Chirii al Alexandriei, închinarea și slujirea în Duh și în - adevăr, în col “P SJB ”, nr , trad de pr prof Dumitru Stăniloae; Dionisie Arropagitol, Zerărto teerzceorcă,' ed aH-ajași, ; Sfântul Maxim Mărturisitorul, Mistagogia, trad de pn -prof Dumitru StănJoae; - ' - ■ j v , - ,₽r prof Dumitru Stăniloae, Legătura dintre Euharistie șr iubirea ' creștina Preoția slujitoare și preoția generală, în rev “Studii Teologice”, ; , nr L ;; , ; ’■ ' ' • ■ - Idem, Din aspectul sacramental al Bisericii Raportul Tainei ~ ■Hirotoniei cu Biserica, în rev “Studii Teologice”, , nr/ - ; Idem, lisus Hristos, Arhiereu în veac, în rev “Ortodoxia”, , nr ; Pr prof loan Ică, Slujirea preoțească după Sțfânta Scriptură și m rev ‘Mitropolia Olteniei”, , nr - ; Prof Justin Moisescu, Ierarhia bisericească în epoca apostolică, Craiova, : Pr prof DumitmKadu,'TazmZVeo/zer, mrev “Ortodoxia”, ,nr,J; t „ Revista “Ortodoxia”, , nr ; XX SFÂNTA TAINĂ A CUNUNIEI Nunta sau cununia este Taina prin care un bărbat și o femeie, care consimt să trăiască împreună toată viața, întemeind o familie, în vederea nașterii și creșterii de copii și a ajutorului reciproc, primesc prin rugăciunea preotului, harul dumnezeiesc, care sfințește unirea lor Această Sfântă Taină a primit mai multe denumiri: Taina Nunții, Taina Cununiei, sau Taina Căsătoriei Г Instituire ’ ' Căsătoria, ca stare naturală de unire dintre bărbat și femeie, este voită și rânduită de Dumnezeu în starea paradisiacă a primilor oameni: ‘Creșteți și vă înmulțiți, umpleți pă^^tul și-l stăpâniri” (Facere , ), - -• Familia^- prin caracteruf-ei регёрпй^Йотипііаг,'revelează în planuL fi ea fiind - bazată pe caracterul comunitar aî crapului divin din om în interiorul familiei face omul prima experiențfea unității în diversitate, a originii vierii din iubire și-a slujirii jeciproc^țtoate acestea fiind amplificate în Biserică, prin care familia se desăvârșește - ' — Păcatul originar, -slăbind firea-bmenească, a întunecat și scopul sacru al căsătoriei, dovadă fiind poligamia și divorțul : Prin participarea la nimte din-Cana Galileii, unde săvârșește, deloc întâmplător, prima minune, manifestându-și dumnezeirea Sa, Mântuitorul lisus Hristos a ridicat căsătoria din ordinea naturală în cea harică, făcând din ea o Taină (loan , - ) ■ ■ -Sfăntul-Chiril al Alexandriei explică rostul participării Domnului^-—-Hristos la nunta din Cana: ‘Hristos a mers și El cu învățăceii Săi (la nuntă) nu ca să petreacă, ci ca să facă minune și să sfințească, cauza nașterii omenești” (cf T D S , voi , p ) ™ "IS^tdtApostoiri^ vel*indică tiTnod direct caracterul de Taină al Nuntii arătând că unirea dintre soți este o icoană a legăturii tainice dinte Hristos și Biserică (Efeseni \ ) Aceasta înseamnă că șj ; - ' - iCorinteni , ) Singurul motiv, afară de deces, pentru care Biserica Ortodoxă adinite-divorțul este adulterul, care atentează ;launitatea spi- -rituală dintre soți, negând temeiul ei care constă în iubire (Mate* ! Practica imorală a căsătoriei între peraoane de același sex, pe care unele culte protestante o admit, chiar și-pentru pastorii-lor, contravine total Sfintei Scripturi și Sfintei Tradiții, reprezentând o sfidare la adresa moralității și spiritualității ‘ ortodoxe și un atentat Ia viața de familie autentică Bibliografie ' • l Paul Evdokimov, Taina- iubirii, Ed Christiana, trad de Gabriela Moldoveanu, București, ; l lăern, Femeia și mântuirea lumii, ed și trad eh (CDS; Pr prof Hie Moldovan, în Hristos șî în Biserică, Ed Episcopiei і лЬкіохц Alba lulia, ; idem, TcdnaNwiții,înrev “Ortodoxia”, , nr - ; ' " 'p’â^iaîn'boâ^jfla creștină, în “Credința ortodoxă”, Alba lutia, , ur ; ' - XXI TAINA SFÂNTULUI MASLU Maslul este Taina în care credinciosul bolnav,, care este uns cu untdelemn sfințit, primește prin rugăciunile preoților harul vindecării de bolile trupești și sufletești și al iertării de păcate Instituirea în parabola Samariteanului milostiv, cel rănit între tâlhari este uns cu untdelemn (Luca , ) iar Sfinții Apostoli, atunci când aii fost trimiși să propoveduiască pocăința, “ungeau cu untdelemn pe mulți bolnavi și îi făceau sănătoși” (Marcu , ) ■ Mântuitorul Iisus Hristos consfințește această practică și o ridică la rang'de Taină O mărturie indirecta a instituirii ei de către Mântuitorul o aflăm la Sfântul Apostol fâcobv/^&ferineva bolnav între voi? Să cheme preoții Bisericii și să se roage^ntfu el, ungându- wuntdelemn, ■ întru numele Domnului Și rugăciunea credinței va mântui pe cel bolnav și Domnul îl va ridica și de va fiiacut păcate, se voriprta u£ (Iacob- , ‘ > - ) Prin aceasta înțelegem că Taina era deja în practica Bisericii, ea fiind instituită de Mântuitorul după înviere, ca și celelalte Taine , somn și adormire (AfuteE ? ', ciu • '■ -~Моагіет-таі ere-și'înțeles’demqarte spirituală sau moartea sufle-, tului, adică încetarea vieții sufletești superioare din om Ea constă m •: despărțirea omului de Dumnezeu, în ruperea legăturii dintre om și Dumnezeu, rupere cauzatei de păcatele grele care, odată săvârșite, apasă atât de greu asupra omului, încât'desființează în el viața supranaturală ce • , j ; - ■ i a primit-o prin har Se mai numește și moarte veșnică deoarece atrage după sine condamnarea eternă ( LD A, vol ,p ) ; Cauza rnorții este păcatul Prin păcat omul se îndepărtează de \ Dumnezeu, izvorul vieții, și se îndreaptă spre neființă, înainte de păcat nu a existat moarte Ea a intrat în lume odată cu păcatul protopărinților ’ și este pedeapsa sau plata pentru păcat (Facere , ) înainte de a ■ păcătui, omul putea să nu moară, atât după trup cât și după suflet Odată s cu păcatul el a devenit muritor Moartea nu este ceva firesc omului și ' aceasta se vede din faptul că încearcă să scape de ea “Cauza rnorții - spune ; Sfântul Ambrozie - a fost neascultarea Deci omul însuși este vina mortii ! sale și nu trebuie să o impute lui Dumnezeu” (Ibidem, loc cit) Moartea nu are o realitate ontologică Ea nu are ființă, ci este ! neantul ce se întinde acolo unde nu întâmpină rezHență Prin, această • întindere ea desființează ființele La om desființează trupul, numai una ■ dintre condițiile vieții umane, nu și sufletulP ; : Hristos a desființat moartea fiindcă a înviat și S-a înălțatcu trup, І scoțând materia de sub legea descompunerii și făcând ca-aceasta să ,-i poată fi transfigurată și iluminată Universalitatea mortit ■ ) ■ • ■ ■ ■ Moartea, fiind consecința paratului, se întinde, până unde este păcat Cum păcătui există în toți oamenii, moartea are putere asupra tuturor Ea este universală Acest lucru îl mărturisește și Sfânta Scriptură: “Este oare vreun om care să trăiască și să nu vadă moartea?” î (Psalm , ) “Precum printr-un om a intrat păcatul m lume și prin } păeaLmoartea, astfel moartea a trecut la toți oamenii, prin aceea că toți J au păcătuit” (Romani , ) — Sfânta Scriptură ne spune totuși că există și niște excepții de la І legeamortii: Enob (Evrei , ) șiDie (П Samuel , ) șTcSc&vorfi -— -înviată la parurie Enoh și Die aleși pentru viața lor curată/vor ѵепГгіітГ j nou în lume, vor întâmpina rezistență din partea lui Antihrist și vor fi j uciși în lupta cu el, urmând să învie împreună cu toți oamenii la a doua * venire a Domnului După Tertulian, moartea lui Enoh și Ilie este doar J ■ amânată, ei se păstrează pentru moarte ca, prin sângele lor, să înece pe Antihrist Despre cei ce vor trăi în timpul parusiei Domnului, Sfântul Apostol Pavel spune: “Iată, taină vă spun vouă: Nu toți vom adormi dar toți vom fi schimbați înlr-o clipită, la trâmbița cea de apoi Căci trâmbița va suna și rnorții se vor ridica fâră stricăciune, iar noi vom fi schimbați” ' (I Corinteni , - ) Din starea muritoare, aceste trapuri vii vor trece în cea nemuritoare, devenind asemănătoare trupurilor celor înviați Această schimbare se va face prin atotputernicia lui Dumnezeu, într-o -clipă Generația ultimă va muri și ea, dar nu ca înaintașii, ci moartea lor constă în schimbarea trupului din stricăcios în nestricădos, fapt pentru care a fost -numită și schimbare sau moarte-sebimbare (Ibidem, - ) Puterea rnorții care se manifestă în veacul de acum cu atâta tărie, • va fițînfiântă la sfârșitul veacurilor Odată cu revenirea DomnuluTpe pământ și cu înviereă moițilbf, moartea, care este ultimul dușmamal omenmiriva fi nimicită pentru totdeauna~de Domnul: “Vrăjmașul'W ^?“ din urmă care va fi nimicit este moartep” (I Corinteni , ) Î Oemnătateainbrțiiriid "J -: Prin moarte încetează orice activitate a omului de â spori în virtute sau de a cădea în păcate Până In momentul morfiif omulviciospbăte^- ^^ deveni virtuos și invers După moarte nu mai este posibilă nici o revenire, nici o schimbare în bine sau m rău De aceea, fiecare om : — trebuie să lucreze pentru mântuirea sa până este ziuă, “căci vine noaptea, când nimeni nu poate să lucreze” {loan , ) Dincolo nimeni nu mai poate spori în virtute, nu mai este posibilă îndreptareaGEbii-dintre-eei vecfâ,-între-care Origen, Grigorie de Nyssa și Didim cel Orb, credeau că și după moarte este posibilă o purificare a tuturor păcătoșilor (apocatastaza) Această învățătură a fost condamnată de Biserică Sfântul loan Hrisostom scrie: “Aici (pe pământ) e timpul jnicamța, "dincolo’Ж judecății” Sfântul loan Damaschin, asemănând moartea oamenilor cu căderea îngerilor, mvață că precum îngerii după cădere nu mai au posibilitatea de a se pocăi și de a reveni la starea de sfințenie originală, tot așa nici oamenii nu se mai pot pocăi după moarte și ei înșiși nu-și mai pot ajuta cu nimic pentru îmbunătățireasoartei lor Moartea ne aduce aminte că cele pământești sunt trecătoare și ne îndeamnă Ia seriozitate, la un trai chibzuit, ne face să apreciem la justa lor valoare bunurile pământești, să nu le fixăm pe acestea ca ultim scop al vieții, ci prin ele să țintim numai asupra vieții spirituale Momentul morții nu este sigur pentru nimeni și acesta trebuie să fie un imbold pentru a ne conforma viața cu voința lui Dumnezeu, pentru a fi pregătiți în orice vreme pentru viața de dincolo Să ne conducem după principiul care ne spune sa lucrăm cu toată râvna, ca și cum am trăi o veșnicie și să ne rugăm ca și cum mâine ne-ar veni ceasul morții, sau după sfatul lui Isus Sirah: “în toate faptele tale adu-ți aminte de sfârșitul tău și în veac nu vei păcătui” ( , ) (Ibidem, p - ) ХХШ JUDECATA PARTICULARĂ- ' ’ , După cum am arătat, moartea dizolvă forma ființei umane Ea distruge trupul omenesc, nimicește partea materială din om, dar nu are nici o putere asupra , sufletului Sufletul după, despărțirea de trup, își continuă viață într-o altă lume, pe w alt plan de existență Această existență este precedată de o judecată j Toate popoarele vechi credeau că sufletul, dubă despărțirea de trup, • - este examinat și judecat de către zei care, dacă îl află bun, îl fac părtaș al ■ •■•-•іегіеіні de dincolo de mormânt, iar dacă îl află rău, fl pedepsesc Biserica învață că sufletul omenesc, după despărțirea de trup, este - supus dreptei judecăți a lui Dumnezeu, în fața căruia trebuie să dea - șocoteală-de viața de pe~pămân t„ Dacă această viață a fost în contor- ’ ф legile moraleși dacă omul a fost în comuniune cu Dumnezeu, J sufletul este răsplătit cu bunuri duhovnicești, bucurându-se de fericirea x raiului, , iar dacă a dus o viață imorală, el este condamnai la chinurile Tădiflul întrucât judecșta aceasta se face- asupra, fiecărui suflet în A particular, ea se numește judecată particulară • La judecată se au în vedere faptele, vorbele și gândurile omului ; scrise în cartea veșniciei și nu se iau în considerare faptele -care au fost șterse prin harul Pocăinței și cele bune care au fost șterse prin păcate ? ‘grele La judecată se are în vedere starea generală din momentul morții Fiecare om merge la jiidecată îh haina virtuții sau a păcatului, pe care o îmbracă înainte de moarte întrucât omul nu știe când moare, nu este bine să amâne căința până în pragul morții, ci să caute să fie pregătit m orice rnoment penti'u viața de dincolo ■ Relata, respectiv pede^sa, adică soarta pe pare o primește sufletul prin sentința judecii particulare nu este completă și nici definitivă Nu este completă întrucât nu se dă întregii naturi umane Ea se dă numai sufletului, nu și trupului Cum sufletul se va uni cu trupul la a doua venire a Domnului, abia atunci va primi omul răsplata sau pedeapsa în întreagă natura sa, o va prind în mod complet Răsplata nu este nici definitivă, deoarece, îh ce privește starea celor mai puțin păcătoși, aceasta poate fi modificată înspre bine Numai după judecata din urmă vor merge păcătoșii la “pedeapsa veșnică, iar drepții la viața veșnică” (Matei , ) Ca să judeci omul în mod definitiv, trebuie avute în vedere și efectele faptelor sale în contemporani și în urmași întrucât aceste efecte, îndeosebi în urmași, se pot vedea abia la sfârșitul lumii, înseamnă că abia atunci poate fi omul judecat definitiv învățătura despre judecata particulară este dogmă în Biserica noastră Ea se întemeiază pe revelația divină în parabola bogatului nemilostiv și a săracului Lazăr (Luca - ) vedem că fiecare dintre cei doi își primește, după moarte, răsplata vieții pământești : Realitatea adeștei judecăți o mărturisește Șfîntd Apostol Pavel când scrie: trEste rânduit oameriilopodațămoară, iar după acega judecați” (Evrei ,v ) întrucât în cuvintele acestea SĂntul“Păvel fiu pune nici un interval de timp între moarte și judecată, urmează că el exprimă primele ideea că sufletul, îndată după despărțirea lui dejtrup, este supte judecății particulare ~ Staniol loan Hrisnsiom uwteuscșir "rlte unul dinfir m > ,euo •: au scăpat aici de păcate nu va putea să evite, plecând de aici, răspunderile pentru cte Și precum sunt duși cei din închisori, legați cu lanțuri, în fața tribunalului, tot astfel vor fi duse înaintea scaunului înfricoșat și sufletele acestea când vor pleca de aici, încinse cu multiple legături ale păcatelor” (Omih i'l h Matei, cit supra, p ) Existența judecății particulare este justificată și de logică Dacă nu există această judecată, există două alternative: a Sufletele fie că așteaptă judecata universală, fiind până atunci юн' u ,u VvDuți au căzut în cealaltă extremă, admițând numai judecata universală și nerecunoscând vreo judecată particulară Ei susțin că sufletele dc rn wă la judecata din urmă Alți protestanți susțin că ele continuă să к dezvolte în viața viitoare (T D S , voi , p ) -г^=гтт? Aceste învățături extreme sunt dezvoltări care reprezintă rezultatul controverselor care nu au prea multe puncte comune cu învățătura Bisericii vechi despre judecată, ■ Noul Testament tul, iar sufletul nu XXIV ÎNVĂȚĂTURA DESPRE RAI ȘI IAD Omenirea are conștiința că omul nu dispare odată cu moartea El continuă să trăiască și după dispariția trapului Despre existența vieții de fi; dincolo, Sfânta Scriptură și Sfânta Tradiție ne dau nenumărate mărturii Astfel, Moise seriei “Și a murit Avraam și a fost adăugat la poporul j său” {Facere , ) Patriarhul lacob adaugă: “în curând și eu voi fi f adăugat la poporul meu” {Facere , ) t Mântuitorul spune: “Nu vă temeți de cei ce ucid pot să- ucidă” {Matei , ), iar Sfântul Apostol-Pavel spune: „Fie că traim, "fie că murim, ai Domnului Suntem” {Romani , ) Așadar, sufletul este nemuritor și este al Domnului, fie că trăim aici, fie dincolo Viața de dincolo presupune însă activitate Drept aceea, dacă șe -')Vprbește-de -bdihnă”, nu trebuieteă înțelegem că sufletele sunt inactive, dedărece’imctivitafea este incompatibilă cu natura sufletului: Sufletul celui răposat este activ cu toate funcpituL ‘«d? El -ugetă, dorește și simte; -Dovada ne-o dă Domnul prin parabola bogatului nemilostiv și a săracului Lazăr {Luca , - ) Bogatul cunoaște cauzele nenorocirii sale, deci ; judecă, are rațiune, simte dureri și aspiră la alinarea suferinței sale ЕГ își aduceamiD* frați ;fepepămâut, fiî are memorie €rra toate acestea, el ш-și poate traduce în faptă dorințele sale, întrucât dipă ■ moarte nimeni nu mai poate lucra pentru mântuirea sa {loan , ) Viața de dincolo este o continuare a vieții pământești Aceasta înseamnă că fiecare duce cu sine dispozițiile sufletești pe care le-a avut în ultimele clipe ale vieții Dincolo nimeni nu-și mai poate schimba —a(xste -dispoațiL Cei buiii, care au trăit în comuniune cu Dumnezeu pe pământ, în comuniune și în fericire vor trai șf diricblo; pe când cci re urăsc pe Dumnezeu și trăiesc departe de El sunt în aceeași situație și dincolo de mormânt Cei pleacă de aici împovărați de păcate, sunt ; ra trașrmjos de acea povară și nu se pot înălța spre Dumnezeu Dacă între virtuoși și păcătoși nu există comuniune aici pe uăîiiâo’, imnă că ea nu va existe nici în viața wldârv Ninguu jfi НЕ să le invidieze pe cele mari, deoarece fiecare vede că este plin și nu ж încape în el mai mult decât este, tot așa și sufletele drepților nu au motiv S; să invidieze pe cele dintr-un grad superior, deoarece fiecare vede că a S primit toată fericirea de care este capabil Drepții nu râvnesc unii la ar starea altora • Starea de rai se caracterizează prin libertate de orice suferință și J necaz, trăire în comuniune cu Mântuitorul, îngerii și Sfinții, împărtășirea f din bunuri spirituale cu mult superioare celor de pfe pământ, vederea lui f Dumnezeu a Raiul, cu toate bucuriile sale efoștă numai de la, jertfa de pe | Golgota încoace El a fost inaugurat de Mântuitorul, după ce S-a | coborât la iad și a eliberat de acolo sufletele drepților (Ibidem, p ) b Iadul, jeste locul și starea fii care ajungsufletele păcătoșilor îndată după judecata particulară și în cate se află și duhurile necurate (П Petrul,^) T" " ■- J ■ ""Ș în Sfânta Scriptură iadul se mai numește gheena focului (Matei , ), pieire (РИірепіЗ, ), foc neâțns/(Afoter , J ), genune (Luca , ), întunericul cel mai’ din afara (Măt&^^ },isLwA de foc unde arde pucioasă (Ăpocalipsa , ), loc de chin (Zwa? , ), depărtare de la ; privirea lui Dumnezeu (Matei - , ),'închisoarea duhurilor (I Petru , ) Dostoievski definește iadul ca “suferința de a nu mai putea iubi’ ’ ; Iadul estnun loc și o stare de chin Nici sufletele păcătoșilor nu sunt omniprezente, ci sunt într-un singur loc, chiar dacă este vorba de un alt spațiu, de altă natură decât cel actual, ■ Existența iadului poate fi justificată și din punct de vedere rațio- / nal Dacă omul are libertatea'de a face râul, este logic să fie pedepsit — Orice lege își are sancțiunea ei, de a răsplăti pe cei ce o respectă și de a pedepsi pe cei ce o calcă Aceeași sancțiune se întâmplă și când este j vorba de legea dumnezeiască Cum nisă aceasta sancțiune nu se valonficăbfotdeâuriă*aici pe pământ’ urmează că cei ce o încalcă vor fi pedepsiți dincolo Existența iadului mai rezultă și din sfințenia lui Dumnezeu Pedepsele în iad constau în: îndepărtarea de la fața lui ■I ■ й I ' legături în lumea de dincolo, între unii și alții, se reduc doar la aceea că l se văd unii pe alții, iarceibuniîicorrș)ătimescpe cei răi ' ~ ' ’i Răsplata sau pedeapsa pe care o primesc cei adonniți îndată după i judecata particulară nu este aceeași, ci variază de la suflet la suflet, potrivit cu starea cu care pleacă fiecare de pe pământ Starea în care se află drepții se numește rai, iar aceea a păcătoșilor iad (Ibidern, p - ) a Cuvântul rai înseamnă, în primele capitole ale Facerii, o grădina frumoasă cu flori și plină cu tot felul de pomi și arbori și care oferea omului o stare de fericire Mai apoi, el a trecut în limbajul curent cu sensul de stare de fericire în care se vor afla drepții, după judecata ' universală Deci am putea spune că raiul este și loc și ■ stere în care se aflau primii oameni până la căderea în păcat nTcăre se află sufletele , drepților’ de la judecata particulară, până la judecata universală (Luca | : /| ) și^fo care se vor afla drepții înviați (cu trup și -sifllef), de la “ " judecata universală în veșnicie Totuși, această Жгё dinurmă se obișnuiește a fi numită în dogmatică viața sau fericirea veșnică Sfânta Scriptură vorbește despre rai ca locși stare atunci când fl numește-împărăția cerurilor (Matei , - ), împărăția lui Dumnezeu ■ фиса“ , )i casa Tatălui ceresc (loan , ), viața cu KsusTIristos (loan / ), cer (RCqrinteni , ), bucuria Domnului (Matei , ) Biserica, fl mai numește loc “luminat, loc cu verdeață, loc de odihnă, de unde a fugit durerea, întristarea și suspinarea” Toate acestea arată că raiul este un loc dar și o stare de fericire și de răsplată, în care se află drepții după moarte Putem spune că raiul este un loc întrucât sufletele nu sunt omniprezente și o stare de răsplată p'entru cei-drepțfod^ăduvîntelerTn casa Tatălui Meu sunt multe locașuri” (loan , ) Diferența gradelor de fericire din rai nu va avea ca urmare invidia î celor dintr-un grad inferior față de cei într-un grad superior, în primul rând pentru că acolo nu există nici un păcat, deci nici păcatul invidiei și i în al doilea rând pentru că fiecare va vedea că a primit toată fericirea de care e capabilă ființa sa, a primit tot ceea ce І se cuvine După cum mai multe vase de diferite mărimi, fiind toate pline și nu ar putea cele mici а Dumnezeu {Matei , ЛЗ), lipsa comuniunii cu sfinții (Matei , ИжМ mustrări de conștiință și diferite alte chinuri (Luca , ) Iadul este îngăduit de Dumnezeu, dar nu cu scopul de a vedea oameni în chinuri, ci cu scopul de a-l face pe om să nu mai păcătuiascl^S Dumnezeu vrea iadul pentru că nu vrea păcatul Dacă nu este păcat, пп^О este nici iad Și, cum păcatul este opera diavolului și a omului putem spune că iadul este opera diavolului și a omului; este o autopedepsire a 'ifil ființelor raționale care se îndepărtează în mod liber și conștient de ȚȘS Dumnezeu Când omul va ajunge să înțeleagă acest lucru și să caute să ? trăiască în comuniune cu Dumnezeu, iadul nu va mai exista pentru el ,t; (ibidem, p - ) * Ц Bibliografie " > ftioiii Аькшс НапжШЛз, ияииихы rai w w/, " R if săhe î ' fyd> zî^ăf; HtL ești Ц ' XXV DOCTRINA CATOLICĂ DESPRE PURGATORIU ȘI- К ' ' ■ CRITICA ORTODOXĂ ' ■ '• fc ’ ■ ■ - ■ ■ |f Sufletele din viața de dincolo se află în rai sau în iad, de la p judecata-particulară, până la cea obștească Biserica Romano-Catolică învață Ce, în afară de rai și iad, mai există și purgatoriu , I Purgatoriifl, care constituie una dintre ^diferențele dintre e catolicism și ortodoxie, ar fi o stare de purificare morală în care sufletele , ce nu sunt, complet curate, fie din cauza că n-au satisfăcut pentru ■păcatele iertate, fie că au murit cu păcate ușoare, se purifică pun pedepse și astfel devin apte de a intra în cer Din piinct de vedere al stării ^sufletelor, purgatoriul este un fel de : iad, întaacât cdiTde" aici’ suntrîa^sfiferințe, dar privit din alt punct de -: -vedere, el"se"~deosebește fundamental de iad, întrucât Sufletele din ~ purgatoriu, după concepția romano-catolică, sunt sigure de mântuire, după unanumit siagru dc suferințe, pe când cele din iad nu mai au ли i J aplică celui botezat meritele satisfăcătoare ale Domnului, i se iartă toate păcatele- și toate pedepsele datorate pentru păcate, așa încât el nu mai ; are nici o obligație de a da satisfacție pentru păcatele iertate, Cel ce se pocăiește este vrednic să -intre în 'mipărăția lui Dumnezeii, fără a mai trece prin purgatoriu, chiar dacă după Pocăință nujtnai trăiește spre a progresa în virtute Admițând că el mai trebuie să dea satisfacție și după Pocăință, înseamnă a micșora valoarea Tainei Pocăinței și a veni în contradicție cu cuvintele Domnului, care spune Apostolilor că toate câte vor lega pe pământ vor fi legate și în cer și câte vor dezlega pe pământ -/orbdezlegateșuncet - • •'«'•vLr dcga , Li “Scrieri П”, col “P S B ”,nr , , Buciffești,- ; Pr prof Dumitru Stăniloae, Starea stiletelor după judecata parti-adoră în învățătura ortodoxă și catolică, în rev "Ortodoxia”, , nr ; Idem, Judecata particulară după, moarte, îri rev “Ortodoxia” , ; s П Eshatologia universală ■ XXVILÎNVIEML MORȚlLOKAI»UAVENIftEA ' '■ DOMTTOLOT ȘI «JTOECATA UNIVERSALĂ ' Cuvântul ‘ihviere” înseamnă revenirea la viață a unei ființe care a existat odată învierea mortilor înseamnă revenirea la viață cu trupul a tuturor oamenilor care au trăit pe pământ și au decedat înainte ■ de a doua venire Ea va avea loc la sfârșitul lumii actuale, când sufletele omenești se vor uni cu trupurile în care au viețuit ca să' traiască în -veșnicie cu Dumnezeu Sufletul este nemuritor Ceea ce înviază este trupul Credința în înviere o găsim în Vechiul Testament/ Isaia scrie: “Morții tăi vor trăi și /■ Jn^șuriledor vor învia* ( , ), iar în Noul Testament, Mântuitori spune: “Vine ceăsul când toți cei din morminte vor auzi glasul Lui, șr v vor ieș> cei u* ?u tăcut cele bune spre învierea vieții, iar w au tăcut cele rele spre învierea osândirii” (loan , - ) Cu credința în înviere £ / stă sau cade întreg creștinismul: t Dacă nu este înviere a mortilor, nici ' Hristos nu a înviate Și dacă Hristos nu a înviat, zadarnică este propo- veduii^ noastră, zadarnică și credințavoastră” (ICorinieni , - ) • = Ы ѵсоік a Domnului au nevoie de o uore; formă de existență și do o lume nouă Dimii spur dc Domnului din Evanghelie, “toți vor auzi glasul ten” (loan , - ) sau, cum arată lămurit Sfântul Pavel, învierea va avea loc la “trâmbița de apoi” (! Corinteni , ), aceasta vrând să spună că un sunet supranatural va • aduce la viață pc cri июц;, așa cum căldura face ca primăvara să îhvieze întreaga natură învierea mortilor va fi universală și pentru drepți și pentru păcă-toși trupurile înviate, fiind identice cu cele actuale, arata ca cei morti și înviați-se-vor-deosebi 'după vârstă și gen Această deosebire nu este o piedică înaintea drepților de a înțelege măreția lui Dumnezeu, iar uei răi ■ să stea departe dc El '• Ființa celor înviați, identică cu cea de acum, va avea și însușiri î care i-au lipsit pe pământ Trupurile înviate vor fi nestricăcioase, adică | vor rămâne pentru totdeauna fără alterare Nestridăcninea' lor derivă din | faptul că nu vor avea nevoie de hrană Chiar trupurile celor răi vor : І rămâne pururea aceleași Din cuvintele Sfintei Scripturi, că Domnul a mâncat și a băut după înviere, se arată că El a dovedit ucenicilor realitatea învierii Trupurile vor fi preamărite, strălucitoare de curățenie morală Vor străluci ca soarele, luna și stelele după gradul sfințeniei Vor fi atât de subțiri, încât vor putea să se miște cu o foarte mare ușurință, așa cum Mântuitorul a mtratprin ușile încuiate Trupurile vor fi spirituale, adică ele vor avea o anumită spațialitate, dar o spațiâlitate diferită de cea a lumii materiale Cu alte cuvinte, trupurile vor fi transfigurate și vor rămftae înte-un fel de materialitate, dar această materialitate va^fi ' dominată de spiritualitate Nu vor mai cunoaște suferința și boala, nu “ vor mai aveanevoie de bunuri materiale, nu vor mai suferi influenpr forțelor naturii Din această cauză sunt trupuri care sunt puternice și spi- riiu|țe ; Vor fi supuse sufletului întru toate și puterea spiritului le va da va posibilitatea să depășească toate condițiile lumii de aici (Ibidetn,p ) “ ' Trupurile vor; fi nemuritoare Odată înviate, nu vor mai muri Nemurirea lor rezultă din spiritualitatea lor, căci nu vor mai avea însușirea stricăciunii Ele vor fi în veci și nemuritoare Dacă Adam ar fi putut să nu moară, cei înviați nu vor mai putea să moară Trupurile păcătoșilor vor avea numai însușirea nestricăciunii și pe aceea a nemuririi Deși drepții vor avea însușirile amintite, trupurile lor nu vor fi la fel; fiecare va străluci în conformitate cu vrednicia sa, căci “alta este strălucirea soarelui și alta strălucirea lunii și alta'sttătocneă stelelor Căci stea de stea se deosebește în strălucire Așa este și învierea morților: se seamănă întru stricăciune, înviază întru nestricăciune” (I Corinteni , - ) Cei ce vor fi în viață la a doua venire, vor fi transformați fulgerător în corpuri noi strălucitoare (I Corinteni , - ) Posibilitatea unei transformări rapide a corpului o vedem și în lumea de aici cu trapul celui electrocutat Aceasta arată că trapul se poate transforma, chiar dacă nu este vorba despre o transformare într-o stare superioară Posibilitatea învierii morților a fost contestată de saduchei {Matei , ) Mai târziu împotriva ei învățau maniheii, apoi, în Evul Mediu, valdenzii și albigenzii Ei considerau că omul se desființează sau, un om este mâncat de pești, peștii de om și astfel la nesfârșit La aceste probleme au încercat să răspundă scolasticii cu teorii care astăzi sunt perimate ' , ■ ■ J Despre a doua venire a-Domnului Hristos sau despre parusie Sfânta Scriptura-oferă mărturii siât-m Vechiul Testament {Isaia, , ; înțelepciunea lui Solomon , ), cât în special în Noul Testament Mântuitorul însuși anunță a doua Sa^venire; ‘“pe norii cerului, cu putere și slavă multă” {Matei , Зф ан||ра jnălțare,lîhgerii încredințează pe Sfffi$-AjfestoWcă Jayoi la cer, astfel va și varii, precum Da^vfeitducârKlmScM- cer” {Faptele Apostolilor , ) Timpul acestei veniri nu este cunoscut decât de Dumnezeu: “De ziua-și de ceasul acela nu Știunicimgeiii din -cer”(MateiiA, ) și nici oamenii de pe pământ - - - riJ j" ■ : л л Parusia Domnuiiu va fi precedată, conform învățăturii ortodoxe, de anumite semne: " ~- a Prediearea-Evm^heliri Ja toate popoarele: “Și șe va propovedui această Evanghelie Ta\ împărăției în toată lumea, spre mărturie la toate neamurile și atunci va veni sfârșitul” {Matei , ) b Convertim intimului popor еѵгеи la creștinism: “împietrirea în parte a lui Israel s-a fâcut până ce va intra tot numărul păgânilor și astfel întregul Israel se va mântui” (Romani , - ); ~ c Vestirea lui Enoh și Die Aceștia se vor întoarce pe pământ înainfe de a doua venirea a Domnului, cu misiunea de a predica oamenilor pe Hristos Din această, caugă Antihrist se va opune și luptând împotriva lor îi va răpune (Apocalipsa , - ) (L Apariția Iui Antihrist După Sfânta Scriptură prin acest hume se înțeleg fie adversarii lui Hristos în general, fie o persoană anumită care va apare la sfârșitul lumii și prin diferite mijloace va combate pe ■ Hristos și învățătura Sa Puterea lui va lua sfârșit prin venirea Domnului (П Tesaloniceni , - ; loan , ) ; ' • e Apostasierea unora de la creștinism (I Timotei , - ), persecuții, războaie, foamete, boli, cutremure, semne mari în cer, apariția unor prooroci mincinoși, imoralitate maximă Evenimentele și semnele descrise anterior se vor petrece înainte de a doua venire a Domnului, fără săcuhoaștem, însă, succesiunea lor Din apariția și desfășurarea lor trebuie să înțelegem apropiata sosire a Mântuitorului, în calitate de Judecător al lumii Panisia sau a doua venire se va petrece astfel: pe cer va apare semnul Sfintei Crud (Matei , ); apoi Domnul Se va coborî pe norii cerului cu putere și slavă multă, înconjurat de îngeri (Matei , ) El va,yeni cu același trup cu care Ș-a-răstigriit, purtând semnul cuielor m-palme și în picioare, cuіпфій proșlăvit> transfigurat prin ЙййеаШ din care va iradia tot haini dumnezeiesc, ce va curăți cerul, pământul și "■>s Usosfomia pe cei rămași în viață p ' : Odată revenit pe pământ, va ședea pe tronul slavei Saie șî în fața Lm vor și adunați, pentru judecată, toți câți au trăit pe pământ și care au înviat ș^-în cazul (teloryii,-aufb^ - consecințelejapteloLnoaste iar păcatele fiecăruia vor fi cunoscute de ■ : cătretoți - ■ ■ /?'-■ - \ Va fi dn^Q peniiuxăriudecătorul este lisus Hristos care este i prinexcelență drept și nemitamie, a cunoscut limitarea și condiția uma-mă din interiorul ei; Si craștimfe-din noi cere să fie dreapțâ, - i ri ’ Judecata va fi definitivă Dacă cel judecat la judecată particulară mai are încă nădejde că vor interveni cei în viață pentru el, din acest moment răsplata sau pedeapsa vor fi veșnice Nu mai există altă alternativă sau altă nădejde Este supremă pentm că nu există altă judecată mai mare Este înfricoșătoare pentru toată lumea, dar m mod-deosebit— pentru cei răi, care văd pedepsele iadului, care îi așteaptă Judecătorul omenirii este Dumnezeu ^-JEataț Creatorul și daj El fWjtideGaia EM Său mțmpx Flaî - Hristos De, axea IMaiituitmil poate atribui când '■ Jatălui (Matei , - ), când Sieși (Zoun ) această judaată Propriu- zis, ca și la creația lumii sau la mântuirea d, parfidpăJatreagaLSfînta ’ГІѵІше numai că nilul principal îl are Fwț pentru caJS-S^amțnipat -jertfit și; apă țr- И * СЖѴІ NOI) Si • NOU ' ' VIAȚA VEȘNICĂ ■ ■ ■ Despre sfârșitul chipului actual al lumii ne încredințează Revelația divină: ‘Laînceput Tu ai întemeiat pământul și cerurile sunt lucrul mâinilor Tale; Ele vor pieri, dar Tu rămâi; toate ca o haină se vor învechi; ca un veșmânt le vei schimba și nu vor mai fi” (Psalm , - k~Mântuitorul vorbește de mai multe ori despre sfârșitul lumii actuale: “Cerul și pământul vor trece” (Matei , ; Marcu , , Luca , ; , ) Sfântul Apostol JPetru descrie modul m care lumea ” va fi schimbată: ‘Tar- ziua DonmuluLva veni ca un Iul când cerurile vor pieri cu vuiet mare, stihiile arzând se vor desface și pământul și lucrurile depeelaeyormistui”(fiPetnz , ) ‘ ■ ■ • împărâțiecurafâcuoămăii reînnoiri Г uisuși Ss Taiăhti ca ''ȚrijniQCzeu să fie totul uj i in’ (i , î / ; drepții vor străluci ca soarele (Matei , ) fericire superioarapelei de la începutul omenirii^ definitiv m bine, asemenea sfinților îngeri ^-Săjnaijxiată-cădea vreodată din comuniunea cu Dumnezeu Atunci când omul va fi înnoit radical de către Hristos prin Duhul Sfanț, fa înviere șTIăjudecată, atunci și cosmosul va fî schimbat radical, el devenind Biserică său loc al prezenței și lucrării nesfârșite a lui Dumnezeu - Sfânta Treime Tot răul din lume va dispare, el fiind curățat prin fac, va fi un cer nou și un pământ nou, în care va domni pențrutotdeauna dreptatea si iubirea deplină Dacă păcătoșii vor suferi chinuri-vesnice în iad, drepții în jphiinb se vor bucura de fericirea veșnică; ei vor trece în iubirea lui Dumnezeu, Ei se vor jmpărtăși, pe măsura vredniciei lor de slava cea necreată a lui Dumnezeu, de lumina cea neînserată a zilei a opta, ygșnjciâjui Dumnezeu, la care vor participa, descoperind neîncetat “cele ce ochiul n-a văzut, urechea n-a auzit și la inima omului nu s-a suit” CL&brintetn : ) împărăția cerurilor nii va fi duminata de эдаге, icicde- sîavă^lni Dumnezeu ) Fericirea sfinților și a drepților ya fi proporțională cn virtuțile-lor dm viața pământească, fiecare primind răsplata ostenelilor sale Sfântul ^Vasjle~c n^e)desCTie șdarea „diferențială a odihnef^of' drepți în împărăția lui Dumnezeu: ‘întrucât la Pârâtele ceresc sunt ' multe : lqcașun„ÎHmsevor odihni într-o stare mai desăvârșită și mai înaltă iar alții' într-o stare inferioară Dar toți se vor cinsti cu liniștea”, adică vor intra înfiuTrâimFDomnului lor (cf ibidem, рЛ ) ~~~ ■ Ziua a opta nesfârșită, zi a luminii neapuse, simbolizată prin duminică, semnifică stabilitatea sau odihna veșnică în iubirea infinita #, iui Dumnezeu: “Ziua a opta și prima este prezența atotluminoasă a lui Durimezeu venită după oprirea celor ce se mișcă; a lui Dumnezeu, Care se sălășluiește, după dreptate, întreg în ființa întreagă a celor ce s-au folosit, bine prin voință de rațimea existaței ^i^Gare singurde dăruiește -veșnica ’ existență bună și existași e bun” (Sfântul Maxim Mărtu-iisitond, dmbigua,-• Ц »v r >rof Flumitm Stăniloae, T D O-, voi , p )l <; ' urmă, în rev “Ortodoxia”, , nr ; Pr prof Ion Bria, învățătura ortodoxă despre viața viitoare, în rev, “Ortodoxia”, , nr ; ' • • • ■ ; | Diac, conf, P I David, A doua venire a Ddmnului (Parusia), în rev cit supra-, ■ ' • , Pr prof Dumitru Stăniloae, Teologie Dogmatică Ortodoxă, voi , ■ cap “Eshatologia”; ' ' ' ■ ; '